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Abstract. This article presents an overview of the institutions, places, and people associated
with the Church in Bolestaw Prus’s Emancypantki. This new interpretation of the novel begins with
an analysis of the changes introduced in the second volume between the serialized edition from
1890-1893 (titled Emancypantka) and the final version of the novel from 1903. It turns out that in the
first edition, the influence of religious culture on Magdalena Brzeska’s coming of age was much more
pronounced — and not necessarily positive — as it bore the hallmarks of oppression and contributed
to the protagonist’s crisis. Although Prus partially softened this criticism in the final version, his work
still presents a story of secularization — the division of reality into the secular and the religious. The
author of this article therefore considers Emancypantka to be a story about the Church attempting
to maintain its position in the face of an onslaught of alternative ways of explaining the world.
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Abstrakt. W artykule przedstawiono obraz instytucji, miejsc i 0s6b zwigzanych z Kosciotem
w Emancypantkach Bolestawa Prusa. Nowa interpretacja powiesci rozpoczyna si¢ od analizy
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zmian, jakie zostaly wprowadzone w drugim tomie mi¢dzy edycja prasows z lat 1890—1893 (pt.
Emancypantka) a wersja ostateczng z 1903 roku. Okazuje si¢, ze w pierwodruku wptyw kultury
religijnej na dojrzewanie Magdaleny Brzeskiej byl znacznie wyrazniejszy, a do tego niekoniecznie
pozytywny, nosil bowiem znamiona opresji i przyczynit si¢ do kryzysu bohaterki. Cho¢ Prus czgsécio-
wo ztagodzit krytyke w wersji ostatecznej, to jego utwor wciaz przedstawia historie sekularyzacji,
podziat rzeczywisto$ci na $wiecka i religijna. Autor artykutu uwaza wiec Emancypantki za opowiesé
o Kosciele, ktory probuje utrzymac pozycje w obliczu ofensywy innych sposobow wyjasniania Swiata.

Stowa kluczowe: Bolestaw Prus, Emancypantki, Emancypantka, sekularyzacja, Ko$ciot, epoka
$wiecka

Jeszcze w trakcie publikacji Emancypantki w ,,Kurierze Codziennym” (od
31 grudnia 1890 do 11 pazdziernika 1893 roku) i zaraz po wydaniu ksigzkowym
Emancypantek (koniec 1893 roku, z datg o rok pozniejszg) pojawialy si¢ recenzje
obwieszczajace — w wersji skrajnej — nawrocenie Bolestawa Prusa albo — w wersji
umiarkowanej — wyrazng zmiang jego pogladow na religi¢ (por. Piescikowski,
1970, s. 174-177; Kulczycka-Saloni, 1975, s. 430-431). Krytycy, a za nimi p6z-
niejsi badacze koncentrowali si¢ przy tej okazji na wyktadach Debickiego zwykle
traktowanych jako wyraz pogladéw Prusa'. Tymczasem od konca XX wieku na-
sila si¢ tendencja, aby ostabia¢ rezonerstwo profesora?, a takze ograniczaé¢ wptyw
jego wyktadow na losy postaci. Dla wymowy powiesci wazniejsza okazuje si¢
lektura O nasladowaniu Chrystusa Tomasza a Kempis — fabularnie i interpretacyj-
nie taczona z klasztornym ogrodem?®. W konsekwencji coraz wyrazniej odrdznia

' Wykorzystywanie wyktadow Debickiego jako kluczowego materiatu do analizy $wiato-
pogladu Prusa ma dlugg histori¢; powraca od pierwszych uje¢ monograficznych (Wtodek, 1918,
s. 277-289; Araszkiewicz, 1947), przez klasyczne ustalenia zastuzonych prusologéw (Fita, 1987,
s. 22-30), az po syntetyczne prace XXI wieku (Gloger, 2007, s. 74-75; Sobieraj, 2016).

2 Juz Michat Gtowinski (1973, s. 212) podkreslit, ze wyktady Debickiego nie dubluja glosu
narratora. Nastgpnie Jan Tomkowski (1993, s. 349, 358) przedstawit filozofi¢ profesora jako wyraz
jego mizantropii i leku przed choroba, a Aneta Mazur (2001, s. 197-198) uznata argumenty Zdzista-
wa za dopehienie wyktadu i czgs¢ watpliwosci samego Prusa. Mys$l t¢ wzmocnit jeszcze Tadeusz
Budrewicz (2003, s. 97-125), udowadniajac, ze De¢bicki méwi jezykiem wspotczesnych pisarzowi
filozofow, a liste potencjalnych odwotan i intertekstéw rozwija z powodzeniem Tomasz Sobieraj
(2016, 2018). Najradykalniejsza wydaje si¢ interpretacja Dariusza Trzesniowskiego (2009), ktory
uwaza komiczny wyglad oraz nieporadne zachowania i wypowiedzi bohatera za autorskie sygnaly
dystansu wobec jego ,,systemu”.

3 Dosy¢ wezeénie dostrzezono komplementarno$é¢ doswiadczen klasztornych wzgledem lek-
cji Debickiego (Szweykowski, 1972 [pierwodruk 1947], s. 268-269; Piescikowski, 1989). Lek-
tur¢ Tomasza a Kempis szczegdlnie dowartosciowali Tomkowski (1993, s. 288-291) oraz Renata
Stachura (1998, s. 219-227), ktora stwierdza, ze dla Madzi lektura ksigzki okazuje si¢ wazniejsza
od wyktadow Debickiego.
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si¢ filozofi¢ §wieckiego nauczyciela od chrzescijanskiego poradnika czytanego
z polecenia szarytki®.

Idac tropem tych ustalen, chciatlem przedstawi¢ obraz instytucji, miejsc i 0sob
zwigzanych z religia w Emancypantkach Bolestawa Prusa, aby zrekonstruowaé
stosunek autora do Kosciota. W analizie skupiam si¢ przede wszystkim na drugim
tomie powiesci, zwykle pomijanym tak w badaniach nad §wiatopogladem Prusa,
jak w interpretacjach utworu.

Madzia po raz pierwszy spotka si¢ z przedstawicielem Kos$ciola wtasnie
w lksinowie. Wszakze zanim do akcji wkroczg szarytki, o dusz¢ protagonistki
zawalczy zaprzyjazniony z Brzeskimi proboszcz. Jego role¢ w duchowym doj-
rzewaniu bohaterki uchwyci¢ mozna wyrazniej po zestawieniu pierwodruku pra-
sowego powiesci z jej drugim wydaniem z 1903 roku, co od niedawna jest duzo
tatwiejsze niz przed laty dzigki edycji krytycznej powiesci opracowanej w ramach
Pism wszystkich®.

Od rozprawy Edwarda Piescikowskiego (1970, s. 74) wiadomo, jak bardzo
zmienit si¢ drugi tom Emancypantek. Prus w stosunku do pierwodruku skreslat cale
rozdzialy, ucinat repliki dialogowe, cenzurowat fantazje. .. Najwazniejszy okazat si¢
,retusz” portretu Magdaleny (Piescikowski, 1970, s. 83—84). Prus usunal wzmianki
0 jej pozytywistycznych lekturach oraz erotycznej fascynacji Norskim, aby w za-
konczeniu utworu bohaterka mogta przywdzia¢ habit szarytki®. Autor rozprawy
wigze wprowadzone zmiany z wptywem krytyki katolickiej oraz z ,,przewrazli-
wieniem pisarza, z jakim$ purytanizmem, gtownie na tle religijnym” (1970, s. 92).

Wedtug badacza wptyw autocenzury nie ominat kreacji proboszcza. W wersji
ostatecznej ksiadz wydaje si¢ ,,dobrodusznym dziwakiem”, podczas gdy w pierwo-
wzorze byt wyznawca filozofii ,,nie zawsze [...] sympatycznej, nie zawsze tez w petni

* Te roznice znosza interpretacje wydobywajace wymiar ewangeliczny wyktadéw Debickiego
(Obsulewicz, 2003, s. 139-143; Obsulewicz-Niewinska, 2008, s. 355-358,; Cieslak, 2010, s. 145).

> Nowe wydanie Emancypantek Prusa (2015, 2017b) zawiera odmiany tekstowe utworu. Aby
je uwzgledniaé w przypisach, dalej lokalizuj¢ cytaty z ksigzek w nawiasach wedlug prezentowane-
go wzoru: E, — pierwodruk w ,,Kurierze Codziennym” (w wybranych fragmentach zbiezny z wy-
daniem sygnowanym datg 1894), E, — drugie wydanie z 1903 roku; liczbami rzymskimi informuje¢
o numerze tomu (tom 11 II znajduja si¢ w ksigzce z 2015, tom III 1 IV z 2017 roku), a arabskimi
o stronie, z ktdrej pochodzi przytoczenie.

¢ Tg interpretacje Piescikowskiego (1970, s. 91) podzielali niektorzy badacze (Szweykowski,
1972, s. 268-269; Cieslak, 2010, s. 140-151). Wystarczy jednak przypomnie¢ zywoty $wigtych
czy gwaltowne ,,nawrdcenia” bohaterow Prusa, aby podwazy¢ koniecznos¢ tych zmian, nawet jesli
uzna¢ — co wydaje si¢ kontrowersyjne — ze Prus chce Magdalen¢ zrobi¢ ,,czysta” szarytka. Bo czy
przyszta zakonnica nie mogtaby odczuwac pozadania, a nawet zgrzeszy¢ przed pojsciem do klasz-
toru? Czy nie wolno jej byto by¢ pozytywistka wierzaca w Boga, co przeciez si¢ zdarzato nawet
ksiezom pokroju Franciszka Krupinskiego? Sadze, ze Prus wprowadza zmiany nie tylko w trosce
o wybielenie bohaterki.
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zgodnej z naukg Kosciota” (Piescikowski, 1970, s. 92)". Nastepnie Piescikowski
przytacza rozbudowany fragment rozmowy Magdaleny z duchownym z konca tomu,
niestety, juz w ogodle go nie komentuje. Tymczasem — jak postaram si¢ udowodni¢ —
analiza usunietych scen moze stac si¢ podstawa nowej interpretacji powiesci.

1. MROCZNE OBLICZE PROBOSZCZA

W Emancypantce i pierwszym wydaniu Emancypantek proboszcz odbywa
powazng rozmowe z Magda, a potem zaleca jej spowiedz. Dialog postaci naste-
puje bezposrednio po naradzie u Brzeskich, na ktoérej bliscy i rodzina debatuja,
czy Madzia powinna wraca¢ do Warszawy. Podczas dyskusji matka dziewczyny
i ksiadz tworza wspolny front, zbudowany na fundamencie religii.

Pani Brzeska konsekwentnie wymaga od corki postepowania zgodnego
z chrzes$cijanskim obyczajem: karci ja za zaniedbanie modlitwy i nakazuje wizyte
w ko$ciele w podziece za wyzdrowienie. Dziewczyna zgadza si¢, ,,aby spetnic
wolg matki, bynajmniej nie ze szczerego natchnienia” (E, 11/419), poniewaz: ,,w
duszy watpita, czy w kosciele mozna gorliwiej modli¢ si¢ anizeli pod otwartym
niebem” (E, [1/419). Religijno$¢ doktorowej w pierwodruku jest jeszcze wyrazniej-
sza. Opowiadajac mezowi o pozytywistycznych ksigzkach Madzi, kobieta kryty-
kuje je wtasnie z perspektywy religijnej. Szczegdlnie martwi jg broszura Darwina,
»ktorego czyta¢ zakazuje ko$ciol, jako szerzyciela ateizmu...” (E, 11/635). Przy
okazji pani Brzeska opowiada o swoich mtodzienczych lekturach. Znajdowaty si¢
wéréd nich — obok tomikéw polskich romantykéw i paryskich romansow — Zywot
swietej Genowefy i... dzielo Tomasza a Kempis (E, 11/634). Zachwyt Magdaleny
O nasladowaniu Chrystusa jest wigc sugestia, ze idzie ona w $lady wtasnej matki®.

Doktorowa taczy z ksigdzem bliska wig¢z, utrzymywana by¢ moze nie tyl-
ko z gospodarskiego obowiazku. W jednej ze scen major wypomina probosz-
czowi mlodo$¢, w ktorej miat by¢ nieobojetny pici przeciwnej (por. E, I1I/519).
Przypomnijmy tez, ze iksinowski kaznodzieja ma poprzednika: ksiedza z Placowki,
ktéremu na drodze do postugi stajg zielonawe oczy pani Teofilowej (Prus, 2016,
s. 227-229), oraz nastepce: kleryka Podolaka z Przemian (Prus, 2019, s. 187-188),
kuszonego przez swigte oczy Pauliny Kleskiej. Podczas wspomnianej narady pani
Brzeska i proboszcz porozumiewaja si¢ wiasnie za pomoca intymnej wymiany

7 Cho¢ zdarzaly si¢ glosy odmienne, np. ze w editio ultima Prus przedstawia ,,ciasnego
w swych pogladach ksigdza” (Kulczycka-Saloni, 1975, s. 418).

8 To podobiefstwo migedzy kobietami zauwaza doktor Brzeski (,,To energia, ktorg odziedzi-
czyta po tobie”, E, 11/633). Rzeczywiscie matka Madzi jest jak corka osobg niezwykle emocjonalng,
przywiazujacg nadmierng wage do tego, co mysla inni ludzie.
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spojrzen. Najpierw ksigdz naglony mruganiem doktorowej przypomina Madzi
czwarte przykazanie i nakazuje postuszenstwo wzgledem woli matki, potem wzro-
kiem daje zna¢ gospodyni, ze cho¢ narada konczy si¢ decyzja o wyjezdzie, sprobuje
jeszcze porozmawiac z jej corka (E, 11/649).

Usuniety z drugiego wydania Emancypantek rozdziat Zbudzone wqtpliwosci
rozpoczynat si¢ nastepujaco:

Ku wieczorowi Madzia siedziala sama w altanie. Oparta tokcie na stole, brode na r¢kach i pa-
trzyta w stonce, ktore juz zachodzito migdzy domy i drzewa. Nie myslata, tylko czuta — tesknote,
ktéra w jej duszy przybrata forme nieznanej melodii, powaznej jak szum lasu, jednostajnej jak szmer
wody w strumieniu.

Wtem, mi¢dzy nig i purpurowym blaskiem, stan¢to co$§ czarnego. Madzia ockne¢ta si¢ i spostrze-
gla proboszcza. Chciata jeszcze wstuchiwac si¢ w melodig, ale ta juz ucichta; chciata przypomnie¢
ja sobie — lecz melodia juz zatarta si¢ w pamigci i zostawita po sobie tylko tesknote.

— Modlisz si¢? — spytat proboszcz, uderzony wyrazem jej twarzy.

—Nie... — zresztg — czy ja wiem? (E, 11/649)

Na kilka dni przed opuszczeniem Iksinowa bohaterka przezywa stany quasi-
mistyczne, bo potrafi wylaczy¢ intelekt w akcie kontemplacji. Bezprzedmiotowa
tesknota, oddana tutaj za pomoca tajemniczej melodii, odsyta do dzwigkow ply-
nacych ze $wiata duchowego. Kontakt z naturg i wyostrzone czucie sprawiaja,
ze Madzia styszy co$ na ksztalt pitagorejskiej harmonii sfer, ktora potwierdza
porzadek stworzenia. Bohaterka moze ustysze¢ echo kosmicznej symfonii takze
dlatego, ze po franciszkansku afirmuje swiat. Niczym biblijny prostaczek ,,widzi
rzeczy ukryte przed madrymi” (Obsulewicz, 2003, s. 146). Wptyw duchowosci
biedaczyny z Asyzu, rozpoznawany juz w pracach nad Prusem (Fita, 1987, s. 17,
28, 39; Cieslak, 2010, s. 111-112), potwierdzaja takze przejawy troski Madzi wobec
ptakéw, ulubionych braci mniejszych Swietego®.

Co istotne, zgodnie z pierwotnym zamystem Prusa dziewczyna oddaje si¢ kon-
templacji jeszcze zanim trafi do ogrodu szarytek. Uniesienie kojarzone z klasztor-
ng samotnig to nie tyle nowa forma duchowosci, ile powr6t do religijnosci natu-
ralnej, intuicyjnej, pierwotnej, ,,dalekiej od formalnie manifestowanej poboznosci”
(Obsulewicz-Niewinska, 2008, s. 355). Wyrastajacej dodatkowo z tradycji domowej
—przeciez i ojciec bohaterki, zdroworozsadkowy i sceptyczny lekarz, w kosciele ,,za-
myslony patrzyt w okno nad wielkim oftarzem, skad padaty smugi swiatla” (E, 11/421).

W dziecinstwie Madzia modli sie, widzac dobro¢ ptakow (E, 11/419), a w trakcie pobytu
w Iksinowie pojawia si¢ watek uratowanej ptaszyny, wzmagajacy w bohaterce nastroj religijny (E,
11/562). Nawet narrator tak opisuje ptaki, jakby braty udzial w mszy (E, 11/421).
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Rownie wazne, ze duchowe upojenie pensjonarki przerywa wiasnie ksigdz.
Niczym czarny charakter z powiesci gotyckiej zastania ciemna sylwetka purpurowy
blask zachodzacego stonca. Nic dziwnego, ze bohaterka nie umie odpowiedzie¢
na zadane przezen pytanie: jej modlitwa bez stoéw rdzni si¢ od tych, ktorych uczyt
ja pierwszy nauczyciel religii.

Proboszcz nie tylko wyglada groznie, ale tez mowi rzeczy mato przyjazne.
Wymaga od Magdy szczerosci jak na spowiedzi, a nastgpnie bezceremonialnie wy-
pytuje o powody wyjazdu i — ignorujac jej narastajacy dyskomfort — kaze zwierzac
si¢ z najintymniejszych mysli. Jego sady trudno pogodzi¢ tak z doktryna ko$cielna,
jak ze $wiatopogladem Prusa. Duchowny stwierdza bowiem, ze do malzenstwa
mito$¢ nie jest potrzebna, kleske Pani Latter skwituje jej ,,matg wiarg”, altruistycz-
ne odruchy Madzi odrzuci darwinistycznym hastem: ,,zycie jest bojowaniem”.
Argumenty odpiera hastowo, odradzajac poglebione podejscie do wiary: ,,[w] tych
sprawach nie trzeba ani zanadto medrkowac”, ,,[r]ob, co nakazuje Bog i sumie-
nie, ale strzez si¢ zbyt glgbokich zaciekan”, ,,modl si¢ 1 pracuj”. Po tej spowiedzi
z przymusu ksiadz zaordynuje bohaterce spowiedz sakramentalng i uczestnictwo
w wotywie przed odjazdem (por. E, 11/650-651). PodkreSlmy: obecno$¢ Madzi
na drugiej mszy opisanej w powiesci znowu jest wynikiem nacisku, a nie samo-
dzielnej decyzji.

Z perspektywy tej usunigtej rozmowy zachowane sceny z udziatem ksiedza
obnazajg ironiczny lub krytyczny stosunek Prusa do postaci. Lekko$¢, z jaka pod-
chodzi proboszcz do zachowan majora, czy niemal hazardowe przywiazanie do gry
w szachy mozna jeszcze usprawiedliwia¢ wadami charakteru. Gorzej, ze gdy pro-
boszcz wystepuje w roli autorytetu, to jego dziatania thumacza si¢ raczej interesem
1 ambicjami, a nie kodeksem religijnym.

Tak dzieje si¢ cho¢by z koncertem aktorow, ktérzy — co oburza czgs$¢ pro-
wincji — zyja w zwigzku niesakramentalnym. Laskawe podejscie ksiedza do tej
sprawy wynika nie tyle z jego liberalizmu, ile z korzysci majatkowych. Opowiesc¢
o wydarzeniu zaczyna on od stwierdzenia: ,,Co to za zasluga przed Bogiem, [...]
ztozy¢ tyle pienigdzy na kosciot” (E, 11/490), a i wezesniej z entuzjazmem reaguje
na duza sume datkow (powigkszona, o ironio, przez Migtlewicza nazywanego
w pierwodruku libre penseur (E,11/669)).

Sprawy obyczajowe proboszcz ocenia zgodnie z regutami prowincjonalne;
obyczajowosci. Zwigzek Eufemii i Cynadrowskiego uwaza za niestosowny, bo sa
mu przeciwni rodzice dziewczyny (E, 11/483). Przychylniejszy jest Krukowskiemu,
doceniajgc majatek 1 nazwisko konkurenta (E, 11/519) i1 zatujgc, ze Madzia odrzuca
jego oswiadczyny (E, 11/650). Nie przeszkadza mu to wstrzymac si¢ z zapowie-
dziami $lubu narzeczonych pod naciskiem rodzicow Femci, ktérzy chca uniknaé
skandalu po samobdjstwie listonosza (por. E, 11/530, 11/537).
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Ksiadz chwali wolg boska, wyprowadzona z dekalogu ulegtos$¢ rodzicom, ale
uzywa religijnych formut w osobistych potyczkach i nie uznaje ,,zartoéw tam, gdzie
chodzi o kwestie religijne” (Wtodek, 1918, s. 269). Domniemane cuda (jak w przy-
padku ,,uzdrowienia” udawanej paralityczki, Krukowskiej) wykorzystuje, zeby
utrze¢ nosa ,,niedowiarkom” (E, 11/416). Nawet w pigtnowaniu majora, najwigk-
szego antyklerykala w tomie, zachowuje si¢ dosy¢ pryncypialnie. Gdy po $mierci
Cynadrowskiego emerytowany wojskowy kurzy fajke, odmawiajac pod nosem
pacierz, ksigdz nazywa to ,,wszeteczenstwem” (E, 11/519). Nie dostrzega przy tym,
ze sam rozgrzeszyt samobojce szachowym laufrem, a i to nie udatoby si¢, gdyby
nie trzezwa ingerencja jego (nie)przyjaciela. Innym razem z oburzeniem reaguje
na wypowiedz majora, ni stad, ni zowad tapigc przedmowce za stowka i podkre-
slajac swoja wyzszo$¢ nad lekarzem: ,,Do chorego jezdzi tylko ksiadz z Panem
Bogiem... a doktor jezdzi do pacjenta” (E, II/575). Nie tylko na szachownicy, ale
i w dyskusjach migdzy mezczyznami $wiat koscielnych regut §ciera si¢ z woj-
skowym praktycyzmem, $wigtobliwoé¢ z rubasznoécig. Zadna utarczka nie moze
skonczy¢ si¢ zwycigstwem lub pognebieniem przeciwnika, poniewaz oznaczatoby
to koniec gry, a ta jest dla obu priorytetem. Duchowny potrzebuje radykata, by go
pouczaé, antyklerykat ksiedza, zeby go krytykowac.

Podsumujmy — cho¢ kreacja proboszcza ulegla z czasem rozjasnieniu, to nie
zniknely jej ciemne strony. Ksigdz wierzy w rzady Opatrzno$ci, rozumie ja jednak
jako pochwale status quo i nieche¢ do zmian. Konserwatywny duchowny przywia-
zat si¢ do patriarchalnego porzadku i fasadowej moralnosci prowincjonalnego mia-
steczka. Trudno uznaé, aby byta to posta¢ obdarzona autorska sympatia. Na pewno
wobec przedstawiciela Kos$ciota dystansuje sie Magdalena — zarowno w usuniete;j
scenie, jak i za posrednictwem subtelniejszych gestow. Dla przyktadu: proboszcz
na kartach powiesci pojawia si¢ po raz pierwszy wraz z gos¢mi, ktorzy witaja
wstajaca po chorobie Magdaleng. Ofiaruje jej wowczas $wiety medalik, o ktorym
i narrator, i bohaterka w biegu akcji zapomna.

2. SKANDALE NA MSZY I NA KONCERCIE

Rownie ambiwalentny jest obraz kosciota. Cho¢ $wiatynia stanowi dostowne
i metaforyczne centrum Iksinowa, to sakralnosc tej prowincjonalnej osi §wiata zanika.

W ztudzeniach, jakim ulegaja bohaterowie, budynkowi grozi zniszczenie.
Uscisk Magdaleny prowadzi wolnomys$lnego Migtlewicza do zawrotu glowy, przez
ktory ,,zachwialy si¢ wieze koScielne” (E, 11/459). Z kolei zazdro$¢ o nig moze
na poziomie fantazmatycznym doprowadzi¢ do wybuchu i destrukcji (,,Gdyby
uczucia pana Migtlewicza daty sie¢ w owej chwili zamieni¢ na dynamit, kos$ciot
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w Iksinowie, okalajace go budynki, a moze cz¢$¢ rynku nalezatyby dzi§ do wspo-
mnien” E, 11/424). Dystans do miejsca pojawia si¢ nawet w opisach, gdy narrator
przeciwstawia Swigtynie naturze: ,,Armia szarych obtokéw od zachodu na wschod
posuwala si¢ [...] tak nisko, iz niektore zdawaly si¢ rozdziera¢ o wiezyczki ko-
scielne” (E, 11/445).

Réwniez nabozenstwa w Emancypantkach opisano w sposob niejednoznacz-
ny. Nawet jesli msza $wigta moze pogiebia¢ doznania duchowe, to jej potencjat
czesto sig rozprasza, co szczego6lnie dotkliwie odczuwa Madzia. Podczas sumy
przez zgromadzonych przechodzi ,,fala poboznego uniesienia”, ale protagonistke
ta ekstaza omija (E, 11/421). Zresztg ludowe $piewy szybko zmienig si¢ w kako-
fonig, co nienajlepiej $wiadczy o uwadze zebranych (E, 11/424). Podobnie zostaje
opisana procesja. Poczatkowo narrator przedstawia ja podniosle: ,,rozkotysana
cizba jest rzeczywistg fala, ktora kurczy si¢ i cofa wobec ztotej monstrancji; jak
przed wiekami pod Chrystusowg stopg uciszato si¢ burzliwe jezioro” (E, 11/425).
Za chwilg jednak duchowa wspdlnota okaze si¢ ztudzeniem. Sttoczenie ludzi rozo-
choca dzieci, ktore dla zabawy skaczg w thtum, co frustruje kobiety pokrzykujace:
,»fajdaki” 1 ,,antychrysty potepione” (E, 11/425).

Religijno$¢ prowincji, tak jak w przypadku wielu postyczniowych powiesci
obyczajowych (np. Crotliwych Orzeszkowej), okazuje si¢ pozorna i fasadowa.
Poza anonimowym bigoteryjnym ludem w koSciele przebywaja tez przedstawi-
ciele lokalnej inteligencji. W trakcie nabozenstwa nieustannie ze sobg rozmawiajg
i przypatruja si¢ sobie nawzajem. Swiatynie traktuja jak miejsce spotkan, okazje
do flirtu, szanse na podreperowanie statusu. W prowincjonalnym kosciele, tak jak
podczas kwesty wielkanocnej opisanej w Lalce (Paczoska, 2012, s. 107-136),
obowigzuja reguly teatru zycia codziennego, ktory wymaga przyjecia odpowiedniej
roli i rekwizytu. By¢ moze ksiadz, nakazujac Madzi spowiedz przed wyjazdem,
probuje wyzyskac ten teatralny wymiar ceremoniatu religijnego, dlatego inscenizuje
spektakl publicznego wyznania grzechow. Z pierwodruku dowiadujemy sie, ze ,,w
chwili, kiedy Madzia kleczata przy konfesjonale, wszystkie fawki ko$ciota iksinow-
skiego napelnity si¢ doborowg publicznoscig” (E, 11/669). Spowiedz dziewczyny
z wprawa krytyka teatralnego obserwuje podsgdkowa, interpretujac kazdy jej gest.

Nawet potencjalny cud, ktérego doswiadcza Magda w §wigtyni, mozna uznac
albo za zhudzenie, albo pomytke. Przypomnijmy, Ze podczas mszy bohaterka pod-
stuchuje rozmowe o dtugach rodzicéw, wpada w typowa dla siebie spirale samo-
oskarzen, ktora konczy prosba o ratunek do Matki Boskiej.

I nagle stata si¢ rzecz niemozliwa dla medrcow, a zwyczajna dla dusz prostych. Przenaj$wigtsza,
ktora patrzyta dotychczas na siermi¢zny thum kleczacy u Jej oltarza, spojrzala na bok i giebokie jak

nieskonczonos$¢ Jej oczy przez chwilg spoczely na Madzi (E, 11/423).
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Uksztattowanie pierwszego zdania cytatu na obiegowg prawde moze suge-
rowacé, ze narracja przechodzi w typ auktorialny, a wydarzenie ,,naprawdg” miato
miejsce. Szacunek narratora do Matki Boskiej wyrazaja wielkie litery zaimkow
dzierzawczych i podnioste okreslenia odnoszone juz nie do obrazu, a do postaci,
ktorg reprezentuje. Zdanie mozna jednak odczytaé inaczej, jako wprowadzenie
narracji z punktu widzenia ,,duszy prostej” — Madzi. Rejestrowanie wydarzen
szybko przechodzi w mowe pozornie zalezng, z ktorej dowiadujemy sie, ze wedlug
bohaterki krzyk o pomoc ustyszano ,,w krélestwie wiekuistego spokoju”, skad
odpowiedziato ,,echo” (E, 11/423), a wigc jedynie odbicie jej pragnien.

Konsekwencja zdarzenia jest pomyst zalozenia pensji, na ktory wpada Madzia,
patrzac na niepetnoletnie ,,antychrysty” skaczace w falujaca procesj¢, co uzna-
je za cudowny znak Opatrznosci. Powotanie si¢ nie zrealizuje, co sprawia, ze
caly watek uznawano za fabularng §lepa uliczke (Szweykowski, 1972, s. 276;
Trzesniowski, 2009, s. 80). Jednak w prasowym pierwodruku bohaterka wraca
do $wiatyni i przypatruje si¢ obrazowi Matki Boskiej, przypominajac sobie jej
domniemane zachety i blogostawienstwa. Tym razem jednak ,.$wigte oblicze nad
ottarzem wyglada jak martwe” (E, 11/671). Jakby faska zostata cofnigta'® albo
stosunek dziewczyny do sfery sacrum ulegl zmianie. Bohaterka coraz glebiej za-
nurza si¢ w metafizycznej samotnosci, co ostabia jej odpornos¢ na nadchodzace
materialistyczne nauki Norskiego.

Okalajace akcje drugiego tomu sceny nabozenstw przecina jeszcze jedna wi-
zyta w kosciele. Magda przybywa tam na wezwanie Eufemii, ktora — to stowa
podsedkowny — chce si¢ przed przyjaciotka wyspowiadaé. Wygladajaca jak aniot
pozytywistka z prowincji ujawnia w trakcie tej konfesji swoje zaktamanie i ego-
izm (por. E, 11/524-525). Zar6wno ko$cidt, jak i sakrament Eufemia wykorzystuje
do wiasnych celow, profanujac i jedno, i drugie. Nie pierwszy to raz w jej wypadku.
Przypomnijmy, ze w koS$ciele w oktadkach ksigzeczki do nabozenstwa nosi Mys/i
Pascala (E, 11/434), ktére ma podobno czytywac; podobno — bo narrator ukazuje
ja wpatrzong w obrazy na sklepieniu $wigtyni (E, 11/421).

W iksinowskim kosciele odczuwalny jest wige ,,liberalny duch czasu” (E, 11/529).
,Materializuje” go takze watek Sataniella, ktorego diabelski pseudonim jest w tym
kontekscie nie bez znaczenia. Zapomina si¢ bowiem, ze aktor wystepuje w refektarzu
opuszczonego klasztoru, dotknietego zapewne kasatag w ramach popowstaniowych

10"W ten sposob myslata bohaterka w usunigtych rozwazaniach z tomu trzeciego: ,,Potem
przypomniala sobie swoja modlitwg w kosciele iksinowskim, kiedy jako rekonwalescentka poszta
pierwszy raz na nabozenstwo. Byta wtedy pewna, ze od wakacji zalozy pensyjke; chciata przecie
spetni¢ dobry czyn i — nie udat jej si¢! / ,,Moze za t¢ spowiedz? — rzekta do siebie, rumieniac sig,
pomimo nocy” (E, 111/197).
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represji. Miejsce koncertu problematyzuje, co i do kogo mowi bohater, oraz jak te
wielopietrowa sytuacje komunikacyjna mogli odebra¢ czytelnicy powiesci.

W trakcie uroczystosci Sataniello recytuje fragment poematu Adama Asnyka pt.
Orfeusz i Bachantki z 1880 roku. Cytowana przez Prusa wypowiedZ mitologicznego
$piewaka ma w oryginalnym utworze konkretne odbiorczynie — bachantki. To one
zmuszaja bohatera do stworzenia piesni, ktéra miataby zakonczy¢ rzady bostw pod-
ziemnych, wyzwoli¢ orgiastyczng rado$¢ z nadejscia wiosny i uswietni¢ misteria
dionizyjskie. Orfeusz intonuje jednak na nute zatobna: rozpacza po stracie Eurydyki
1 wspomina dusze cierpigce w krolestwie Hadesa. Jego bunt nie bez kozery ma cha-
rakter religijny. Spiewak patronuje orficyzmowi, ktory w przeciwienstwie do he-
donistycznego podej$cia bachantek zalecat asceze. Jego wyznawcom wyrzeczenie
si¢ pokus pomaga w wyzwoleniu boskiej cze$¢ duszy w ciagu metempsychicznych
przemian (Spychata, 2003). W wierszu Orfeusz odmawia schylenia glowy przed
nowym bogiem. Dla antycznego herosa zatracenie si¢ w misterium Dionizosa ozna-
cza przekreslenie przesztosci, zapomnienie o szczgsciu pogrzebanym w podziemiu.
Finalnie nieszczesliwy $piewak za to, ze ,,bogow czcia pomiata” (Asnyk, 1939, s. 132)
zostanie rozszarpany przez bachantki.

Dla czytelnikow Asnyka, ktory juz w popowstaniowym Snie grobéw (1865)
btadzit po polskim piekle historii, zrozumiate byto, ze smutek bohatera rozumie¢
trzeba w kontekscie powstania. Jak pisat przedwojenny edytor, Henryk Schipper:

Zwigzek migdzy upostaciowaniem w osobie Orfeusza poezji rozmitlowanej w przesztosci i od-
danej zatobie a dramatem osobistym Asnyka-romantyka, niemogacego si¢ pogodzi¢ z nowa rzeczy-

wistoscig 1 zkamanego przez katastrofe 1863 r. — uderza z catg wyrazistoscia (Asnyk, 1939, s. 342).

W poemacie Dionizos podsumowuje losy Orfeusza z typowa dla poety me-
lancholig potaczong z masochistycznym chwaleniem postepu (Borkowska, 1996,
s. 162—-173): ,,Musi zapomnie¢ ziemia o swych stratach, / Aby na nowo stangta
w rozkwicie...” (Asnyk, 1939, s. 133).

W $wiecie przedstawionym Emancypantek oracj¢ Sataniella uznano za oskar-
zenie biedujgcego artysty wymierzone w szlachte i zamozne mieszczanstwo. Aktor
obnaza klasowa gre pozorow rozgrywajaca si¢ w trakcie koncertu charytatywnego.
Jego ,,bolesci” ,,urgga” ,,bezwstydne wesele” radujacego si¢ thumu (E, 11/473). Goraca
przemowa odgrywa tez role szatanskiego kuszenia w stosunku do przyszitego samo-
bojcy — Cynadrowskiego — ktory w trakcie wystepu wybiega z ptaczem, widzac, ze
jego nadzieje na zwigzek zostaja pogrzebane, wiasnie z powodu réznic klasowych.

Dla czytelnikow Emancypantek wszystkie te znaczenia kumuluja si¢ 1 wzmac-
niajg. Gtownie dlatego, ze Prus na miejsce akcji wybiera zsekularyzowany klasztor,
ana osob¢ mowiaca — diabolicznego moéwceg. Skandal wywolany przez Sataniella
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polega na zdemaskowaniu duchowe;j i politycznej pustki polskiej prowincji. Klasy
posiadajace cechuje nie tylko dionizyjska chec¢ uzycia, lecz takze amnezja albo $lepo-
ta. Nie dostrzegaja oni, ze ich radosne zabawy rozgrywaja si¢ w zdesakralizowanym
miejscu zaborczej przemocy. W opuszczonym klasztorze, zamienionym w miejsce
podrzgdnego spektaklu, matomiasteczkowy diabet rzuca im w twarz akt oskarzenia.

Jak wida¢, w kosciele i klasztorze panuja identyczne reguly spolecznej gry,
dlatego sceny mszy oraz koncertu mozna postrzega¢ jak lustrzane odbicia. Prus
w obu przypadkach pokazywalby, ze dawniej Swigte centrum zostaje sprofanowane
i wykorzystane w $wieckich celach. Emancypantki okazuja si¢ wigc opowiescia
o postepujacej sekularyzacji.

3. UDREKA SPOWIEDZI I HISTORIA GRZECHU

Dlaczego wigc ,,wieza iksinowskiego koSciota, btyszczaca w stoficu” (E,
II/581) jest ostatnim, co widzi zaptakana Magda, wyjezdzajac z rodzinnego mia-
steczka? W wydaniu ostatecznym obraz ten ma charakter idylliczny, kosciot staje
si¢ metonimig domu. W pierwodruku sentymentalno$¢ sceny jest iluzoryczna.

Pisarz wyeliminowat bowiem jeden z watkow biografii duchowej Magdaleny
zwigzany z Kazimierzem, ktéry w pierwszym tomie ,,[s]chwycil ja za reke, objat
wpot i namigtnie przycisngt” (E, 1/356). Od tej pory w damie klasowej narasta
erotyczne napigcie. Bohaterka fantazjuje, ze gdyby mezczyzna ,,ja drugi raz tak
przycisnat do siebie, umarlaby, ale — jaka$ rozkoszng $miercig” (E, I/356). Uczucia
do Norskiego stang si¢ przedmiotem rachunku sumienia pod koniec tomu drugie-
go, przed nakazang spowiedzig. Madzia zastanawia si¢, czy pragnienia wywolane
przez Kazimierza to grzech, z ktérego nalezy si¢ spowiada¢, mimo ze za ,,grzech
uczynkowy” juz dostata rozgrzeszenie. Odprawila tez pokute, ktora wydaje si¢
bohaterce absurdalna, bo za bycie pocatowang miala odmowic trzykrotnie m.in.
modlitwe Chwata Ojcu i Synowi (E, 11/664).

Zastanawiajgca jest juz etyczna bezradno$¢ dziewczyny wobec rachunku sumie-
nia. Religia nie daje bohaterce zadnego wsparcia w ocenie uczynkow, a nadchodzaca
spowiedz staje si¢ przedmiotem udreki. Madzia boi sig, ze jesli jej mysli i uczucia
sa rzeczywiscie grzechem i je zatai, to przyjmujac komunie, skaze si¢ na potepienie.

Radzi sobie z tym po pensjonarsku: stawia kabale, odmawia psalmy pokut-
ne, a w chwili paniki zné6w szuka ukojenia w naturze: ,,Dopiero widok drzew
ogrodu, dachow i nieba otrzezwit ja. Drzewa, domy, $miech dzieci, biegajacych
za parkanem, to jest rzeczywisto$¢” (E, I1/665). Od katuszy sumienia ratuje dziew-
czyne ogrod, ktory od pierwszego przebudzenia w lksinowie ,,ja wotal do sie-
bie” (E, 11/413). Wazng rolg w podejmowaniu decyzji odegra tez panna Cecylia,
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prowincjonalny sobowtdr Madzi. Wyksztatcona, empatyczna i wstydliwa stara
panna, optakujaca tajemniczo zmartego ukochanego, ostatecznie szukajaca ukojenia
w Jaztowcu, stwierdza, ze: ,,mito$¢... przyjazn... toz to chrzescijanskie obowigz-
ki...” 1 z nietypowa dla siebie pewnoscia dodaje: ,,ja wcale bym si¢ nie spowiadata,
gdyby zyczliwos¢ uwazano za grzech. Przeciez Chrystus rozkazatl nam kochaé
wszystkich...” (E, 11/667). Ewangelicznej mitosci przeciwstawia rygorystyczng
postawe wobec ludzi i ciata wynikajaca z ko$cielnych wymagan.

Ostatecznie Madzia albo nie uzna swoich uczu¢ za grzech, albo swiadomie
zatai je przed spowiednikiem w usunietym rozdziale Pierwszy wyrzut sumienia.
W pierwodruku prasowym oczyma koscielnej publicznosci obserwujemy wyznanie
win i przyjecie komunii, ktore sprawiajg bohaterce katusze. Brzeska blednie, jest
na granicy ptaczu, probuje wroci¢ do konfesjonatu, maksymalnie odwleka przyjecie
komunii. Jednak narrator ujmuje te duchowe tortury nie jako gest Swietokradczy,
ale proces dojrzewania:

To juz nie ta Madzia petna radosci, figlarna i stodka, ktéra na ulicach iksinowskich umiata
goni¢ si¢ z dzie¢mi, a w domach naradzac sig, albo ptakac z ich rodzicami. To juz kobieta dojrzata
i samodzielna, ktora wyjezdza pracowac¢ na chleb i wywozi ze sobg jaka$ tajemna a gleboka troske,
naturalnie — zal za Iksinowem.

Ale tez i panuje nad sobg: widac to z catej postawy, a nade wszystko z tej zmarszczki na czole.
(B, 1/671-672).

Bohaterka juz w trakcie rachunku sumienia us§wiadamia sobie, ze czlowiek
dojrzewa dopiero, ,.kiedy musi powiedzie¢ sobie: czy cos jest albo nie jest grze-
chem?” (E, 11/666). Cichy bunt przeciwko normom poboznosci okazuje si¢ — po-
czatkowo — rozwojowy.

Z czasem jednak wewnetrzny konflikt miedzy tym, co jest zte wedtug auto-
rytetu Kosciota, a jej wltasnym zdaniem skutkuje neurozg (por. Tomkowski, 1993,
s. 158-159). W bohaterce wzmaga si¢ poczucie grzesznosci, bo nie moze pogodzic¢
swojej seksualnos$ci z idealnym ,,ja” religii upostaciowionym m.in. w Matce Boskiej
(por. Zalewski, 2012, s. 166). Od feralnej spowiedzi az do konca czwartego tomu
Madzie przesladuje obraz iksinowskiego kosciota, ale nie jako wyraz idylli, tylko
koszmaru i wyrzutu sumienia (E, I11/184, 192, 197, 207, 229, IV/531, 548, 558).
Z kazda natretng retrospekcja utwierdza sie ona w przekonaniu, ze zataita zty uczy-
nek 1 przyjeta komunie, a wigc dokonala $wictokradztwa, co boli jg najbardzie;j,
gdy odkrywa prawdziwy charakter Norskiego.

W pierwodruku skazenie ,,pierwszej naiwnej” (Glowinski, 1973, s. 195) mate-
rializmem zostato wiec poprzedzone rozczarowaniem religig instytucjonalna. Prus
przygotowywat zatem zwatpienie bohaterki. Czytelniczka pozytywistow wcze$niej
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tez musiata spotkac si¢ z pogladami sprymitywizowanymi przez Kazimierza. Takze
sfera erotyczna nie jest dla niej calkowitym tabu, poniewaz zna ona anatomig
,»hawet bardzo nieprzyzwoitg” (E, 11/648). Dopiero doznanie metafizycznej pustki
oraz niemozno$¢ pogodzenia koscielnych nakazoéw z rodzacymi si¢ pragnieniami
ciala zagrazaja jej duchowym dogmatom. Zwatpienie bohaterki bierze si¢ wiec
z przekonania, ze z Kazimierzem — demonem (E, 111/343) i siewcg ateizmu (E,
111/245) — potaczylo ja jakie$ zto. Pod koniec pierwodruku t¢ relacje nazywa zreszta
sama bohaterka, myslac z niechecig o mezczyznie, ,,z ktorym wigzat ja 6w grzech
ukryty na spowiedzi w iksinowskim koSciele i caty $wiat cierpien, wywolanych
jego wyktadem filozofii” (E, IV/548). Gdy w finalnych partiach powiesci geniusz
uczucia odrzuca o$wiadczyny Stefana, moéwigc ,,nalezatam do innego” (E, IV/495),
to — jak pisatl Cezary Zalewski (2012, s. 122) — po$§wiadcza ona, ze jej zwiazek
z Norskim ma charakter ,,metafizyczny”. W mojej interpretacji utworu Madzi nie
chodzitoby jednak o idolatri¢ (jak u badacza) ani o feralng wizyte w Ogrodzie
Botanicznym (jak rozumieja to inni bohaterowie), ale wtasnie o zatajone podczas
spowiedzi fantazjowanie o usciskach z Norskim, ktorego konsekwencja jest prze-
konanie o grzesznosci i braku taski.

Przechodzac na wyzszy poziom interpretacji, mozna uznaé, ze traumatyczne
doswiadczenia bohaterki — usuniete z pierwodruku — rzucaty cien na pobozno$é¢
uksztaltowang w kulturze grzechu. Prus pokazywal, ze wraz z biegiem akcji asce-
tyczna religijnosc¢ koscielna przytlaczata idealistke na rowni ze §wieckim §wiatem
,,Spolecznej niedojrzatosci i przecietnosci” (Szweykowski, 1972, s. 250).

4. WIZJA SWIATA SZARYTKI

Zgodnie z tak rozwijanym $wiatopogladem klasztor poczatkowo jawi si¢ bohater-
ce jako przestrzen opresji— grob lub wigzienie (por. np. E, IV/356, 369). Perspektywa
ta ulega jednak zmianie po wizycie u Stelli w ,,fabryce aniotkéw” pani Turkawiec.
Po powrocie do klasztoru Madzia zestawia w mys$li oba miejsca, doceniajac spokoj
i blisko$¢ natury w ogrodzie za zakonnymi murami (E, I11/369). Godzenie watpigcej
z Ko$ciolem rozpoczyna si¢ wiec od zrozumienia, jak niebezpieczny okazuje si¢ Eros
wyzwolony z okowow religii. Nic dziwnego, ze $lubujgce czystos¢ siostry nagle
zyskuja jej sympatig. Porownanie klasztoru z instytucja pani Turkawiec przypomina
dziewczynie, Ze stracita niewinng religijno$¢: ,,Przyszto jej na mysl, ze tamto pobozne
dziecko juz umarto” (E, IV/370). Spotkanie z ofiarg demonicznego Sataniella pote-
guje w bohaterce Igk przed konsekwencjami grzechu i zbliza do szarytek.

Jak udowadnia Beata Obsulewicz-Niewinska (2008, s. 347-359), zakonnice
sa przedstawiane przez Prusa w sposob niezwykle pozytywny, ze znawstwem;
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pisarz upatrywat w nich nowego wzoru kobiecosci. Warto jednak zauwazy¢, ze
jego zdaniem najwigksza zaleta zgromadzenia jest wyplywajaca z altruizmu do-
broczynnos¢, a wigce dziatalnos¢ Swiecka. Przywigzanie do $wiata doczesnego
poswiadcza tez matka Apolonia, mowigc wprost o swojej edukacji: ,,Mdj kornet
nie zastaniat mi oczu” (E, I11/371).

Wbrew powyzszej deklaracji teologiczne sady zakonnicy bliskie sg temu,
co w drugim tomie gtosit proboszcz. Obcowanie z szarytkami i lektura O nasladowa-
niu Chrystusa tylko umacnia w Madzi przekonanie o wlasnej znikomosci, wczesniej
zaszczepione przez ksigdza.

Matka Apolonia od poczatku strofuje Magdalene za przywiazanie do spraw
ziemskich: zwraca uwagg dziewczynie, ze zaniosta Stelli wino dla pokrzepienia ciata
zamiast poprosi¢ o spowiedz i zadba¢ o jej duszg (E, 111/370). Siostra chetnie poucza
ex cathedra. Zaniepokojona stanem bohaterki zapowiada: ,,[g]dy cztowiek nie umie
sam powroci¢, Bog zastepuje mu drogg...” (E, I1I/371). Sceptycyzm Madzi kontruje
za$ przekonaniem: ,,Bog nie odmowi ci swej faski” (E, I11/407). Na kazdg przestroge
Apolonii, takze wzmianke o Oblubienicach Chrystusa (E, I11/405), stuchaczka reaguje
przerazeniem i pognebieniem. ..

Zakonnica dosy¢ ponuro przedstawia powotanie zgromadzenia. Jej zdaniem
szarytki to utomne istoty gorsze od innych, zrazone do $wiata, ktore jak ptak do la-
tania rodza si¢ do stuzenia. Siostra uznaje niesienie pomocy za rodzaj instynktu,
a wiec niemal egoizm, przez co — wedle jej wyktadni — dobre uczynki zakonnic nie
gwarantujg im zbawienia (por. E, IV/406-407).

Podsuwana Madzi lektura Tomasza a Kempis jest przedtuzeniem tych pogladow
opartych na wyrzeczeniu i rezygnacji. Poczatkowo zreszta panna Brzeska czyta tekst
niezbyt wnikliwie, ignorujac jego sens symboliczny, podktadajac pod ogodlne nauki
konkretne postaci i wydarzenia. W utworze medytacyjnym szuka tatwych do odcy-
frowania proroctw, wrozb, porad (por. E, IV/471-476). Jak po ,,objawieniu” Matki
Boskiej, tak i teraz spragniona jest cudownych znakéw. Zrazu ascetyczny maksy-
malizm ptynacy z ksigzki tagodzi jeszcze ,,chtodniejsza rozwaga” przypominajaca
Madzi, ze ,,walczy ze zludzeniem” (E, IV/476). Jednak z czasem lektura poteguje
W niej poczucie ,,obojetnosci dla spraw ziemskich” (E,1V/480), sprawia, ze ,,[d]usza
jej coraz glebiej zatapiata si¢ w niebie; w pamieci coraz dokladniej zacieraly sig
stosunki ziemskie” (E,IV/483). W efekcie wzrasta w niej niechg¢ do $wiata docze-
snego. Protagonistka przemienia si¢ ,,zgodnie z paraboliczna, manichejsko-gnostycka
wyktadnia” w uduchowiong istote, zagubiong i uwiktang ,,w migdzyludzkiej materii
swiata” (Mazur, 2016, s. 259). Poktada jedyna nadziej¢ w zyciu wiecznym i jak
mantre¢ powtarza stowa, ktore spodobatyby si¢ matce Apolonii, ale nickoniecznie
zgodne byly z doczesna misja szarytek (Obsulewicz-Niewinska, 2008, s. 355-357):
,»Co tylko Bogiem nie jest, niczym jest i za nic poczytane by¢ powinno” (E,IV/481).



W KOSCIELE I KLASZTORZE. INSTYTUCJE RELIGIJNE... 173

W tym kontekscie trzeba tez przypomnie¢ ostatnie stowa z prasowego pier-
wodruku powiesci. Po zdaniu ,, Tylko B6ég wie o tym” matka Apolonia doda-
wala jeszcze: ,,On jeden panuje nad sercami wybranych” (E,IV/592). Wedtug
Piescikowskiego (1970, s. 95-96) dopowiedzenie podkreslato, ze Magda zostata
wybrana przez Boga, wigc raczej nie wroci do Solskiego. Zdanie to czytam inacze;j.
Jest dla mnie ekspresja nadziei, pragnien i pogladéw zakonnicy, konsekwentnym
uznaniem przez nig boskiej wszechmocy. Dla staruszki Bog wplywa na $wiat,
wtraca si¢ w rzeczywistos¢, decyduje, co dzieje sie¢ w ludzkim sercu. Siostra mowi
nie o kierowaniu, ale o ,,zastgpowaniu drogi”, nie o wsparciu, ale o relacji wladzy
wyrazonej czasownikiem ,,panowac”. Wedle jej pogladéw uczucia Magdy nie
bylyby juz podlegte wytacznie jej woli.

Zgadzam si¢ z Aneta Mazur (2016, s. 259), ktorej nie wydaje sie, zeby w po-
wiesci ,,model zycia w mistycznym odurzeniu byt propagowanym wzorcem™!!,
Dlatego trudno uzna¢ wypowiedz zakonnicy za w petni zgodna z intencja autora.
Rozmowy Solskiego, Degbickiego i majora z matkg Apolonig — patrzgca na wszyst-
kich mezczyzn z wyzszo$cia osoby wtajemniczonej — rozgrywataby si¢ na tej
samej plaszczyznie, co iksinowskie dyskusje z konca drugiego tomu. Ponownie
obserwujemy bitwe o duszg bohaterki, w ktorej strona koscielna probuje zabezpie-
czy¢ swoje wptywy. Wynik tej psychomachii rozpisanej na powiesciowe postaci
pozostawat jednak nierozstrzygniety.

5. WNIOSKI I ZADANIA

Emancypantka to tekst wyjatkowy w dorobku Prusa, poniewaz jak zaden inny
ukazuje ciemne strony instytucji religijnych konca XIX stulecia. Wptyw Kosciota
na dojrzewanie Magdaleny Brzeskiej mozna bowiem odczyta¢ jako formg opre-
sji. Swiadomo$é bohaterki ksztattuje kultura katolicka, ktora dzieki wysitkom
jej reprezentantdOw sprawia, ze dziewczyna mysli o sobie jak o istocie grzesznej,
niegodne;j taski, podlegtej autorytetom. To takze z powodu naciskow religijnych
z lekiem odnosi si¢ do wiasnego ciata, watpi w swoje instynkty i intelekt, wypatruje
cudownych znakow i boskiej interwencji. W toku akcji ascetyczna duchowos¢
,kolonizuje” jej umyst, wypiera intuicyjny franciszkanizm wyrastajacy z uczucia
i afirmacji §wiata. Negatywne strony wladzy stanu kaptanskiego rozwinie Prus

" Wezesniej zakonczenie powiesci byto atakowane przez badaczy marksistowskich piszacych
wprost o ,,irracjonalnych i mistycznych manowcach”, na ktore zbtadzili i bohaterka, i jej tworca
(Markiewicz, 1964, s. 93; Kulczycka-Saloni, 1975, s. 435).
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w kolejnej powiesci — Faraonie — co potwierdzatoby, ze w pierwszej potowie lat
dziewigédziesiatych przyglada si¢ on , kwestii koscielnej” z uwaga i niepokojem'.

Analiza odmian tekstowych powiesci pokazuje, ze juz na poczatku XX wieku
Prus tagodzi swoj krytycyzm, cze§ciowo unika odstaniania mrocznych stron poboz-
nosci katolickiej. ,,Retusz” postaci proboszcza, ,,wyczyszczenie” sumienia Madzi,
ukrycie niefortunnej spowiedzi, cenzurowanie innych postaci'® — uwazam nie tyle
za dowarto$ciowanie Kosciota, ile niech¢¢ do podkopywania jego spotecznego
znaczenia. Jakby Prus, nie pozbywajac si¢ calkowicie krytycznego stanowiska,
nie chciat przyktada¢ reki do podwazania roli duchowienstwa, polegajacej na re-
gulowaniu zycia spotecznego (Gltowacki, 1883, s. 37-40).

Zardwno Emancypantka, jak 1 Emancypantki sa takze przejawem niepokojow
pisarza zwigzanych z ,,pustym miejscem”, jakie w duchowosci inteligencji konca
wieku zostawia Kos$ciol. Prus dostrzega radykalng zmiang warunkow religijnosci
wywolang przys$pieszajaca sekularyzacja. Pominiete w analizie naukowe wyktady
Dg¢bickiego, spirytystyczne nowinki pani Arnoldowej, materialistyczne diatryby
Kazimierza i Zdzistawa mozna potraktowac jako rozne odpowiedzi na to samo
wyzwanie — na kryzys Kosciota.

Co jednak istotne: rzeczywisto$¢ Emancypantki byta bardziej nieprzyjazna,
tajemnicza i chaotyczna niz $wiat Emancypantek. Rozdarcie wzdtuz osi §wieckie—
religijne odczuwa si¢ tam mocniej. Bohaterka — cho¢ w pierwodruku madrzejsza,
oczytana, wygadana, erotycznie dos§wiadczona i wtajemniczona duchowo — byta
w zakonczeniu bardziej zagubiona. Wymowa Emancypantki zblizalaby sie do oka-
lajacych ja powiesci: Lalki czy Faraona w wersji bez epilogu. Bylaby utworem
o0 etycznym zagubieniu w labiryncie nowoczesnych dyskursow'®. W wydaniu
z 1903 roku z tej anomii Magdalene wyprowadzajg rozmaici rezonerzy — ojciec',
Debicki, szarytki...

12 Antyklerykalizm pisarza wida¢ takze w korespondencji z okresu pisania powiesci. W zna-
nym liscie do Oktawii Rodkiewiczowej z 4 i 19 grudnia 1890 roku Prus z jednej strony uznaje ,.ka-
techizmowe poglady” o Zyciu wiecznym za mozliwe, z drugiej — zastrzega, ze to nie znaczy, ,,azeby
réwniez mialy racj¢ rozmaite kulty, ceremonialy, klerykalne przepisy i bigoteria wymiatajaca kola-
nami $miecie z ko$cielnej kruchty” (Prus, 2017b, s. 199).

13 Dobrym przyktadem sg usunigte refleksje Solskiego. Przed wykladem Debickiego uznawat
on kwestie metafizyczne za ,,frazesy, ktorych dzi$ juz nie powtarza nawet mlody wikary, wystepu-
jacy z kazaniem w prowincjonalnym ko$ciotku” (E, IV/515).

40O ztozonej wspolczesnosci relatywizujacej wszelkg prawde w kontekscie Emancypantek
pisat Trzesniowski (2009, s. 85). Podobnie mozna odczyta¢ studium Zalewskiego (2012), ktory
przekonuje, ze Magda szuka ideatu godnego nasladowania.

'S 'W usunigtych rozmowach corki z ojcem Madzia poucza go w kwestiach emancypacji, a ten
przyznaje jej racj¢ (E, 11/642). Protagonistka zauwaza tez, ze jest przez rodzica infantylizowana,
a doktor nie przygotowuje jej do samodzielnosci tak jak swojego syna (por. np. E, 11/631, 640-642).
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Jak mogtyby pokaza¢ dalsze analizy, nie tylko w tym utworze §wiat przedsta-
wiony przez pisarza jest pekniety wzdtuz granicy miedzy swieckim lub $wiecczeja-
cym a religijnym i koscielnym. Prus — wraz z innymi przedstawicielami pokolenia
— opisywatby jutrzenke epoki swieckiej, w ktorej Kosciot probuje utrzymac pozycje
w obliczu ofensywy innych sposobow wyjasniania $wiata'®, Opowiedziang przez
pozytywistow histori¢ polskiej wersji sekularyzacji warto — jak sadze — napisac.
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