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ODWROTNA STRONA POSTEPU.
KRYZYS ZACHODU JAKO KATEGORIA
FILOZOFICZNAW FILOZOFII ROSYJSKIEJ

Halina Rarot

Pojecie ,kryzys Zachodu” jest wainym elementem humanistycznego i spoteczno-
ekonomicznego dyskursu Zachodniej Europy juz od stu lat. Namyst nad ,,zmierzchem”
czy ,,upadkiem” Zachodu stat sie powodem wyltonienia sie kryzysologii, czyli filozoficz-
nej refleksji nad kryzysem naszej kultury. Artykul prezentuje w sposob syntetyczny mniej
znane w dyskursie zachodnim rosyjskie myslenie o ,kryzysie Zachodu”, ktére dopetnia
analize tego waznego zagadnienia.

Stowa kluczowe: postep zachodniej cywilizacji, kryzys Zachodu, oboz stowianofilow,
rosyjska filozofia religijna z przelomu XIX/XX wieku, nowa cywilizacja chrze$cijanska,
kosmizm.

Pojecie kryzysu i postepu

Pojecie , kryzys Zachodu”, mimo swej wieloznacznos$ci sensow, jest
od ponad wieku waznym elementem humanistycznego i spoteczno-
ekonomicznego dyskursu Europy Zachodniej i Wschodniej. W konse-
kwencji zjawisko owej roznorakiej 1 dos¢ niezrozumiatej (w Swietle faktu
cigglego istnienia cywilizacji Zachodu) obecno$ci namystu nad jego
,zmierzchem” czy ,upadkiem” stato sie powodem do wylonienia sie
jednego ze sposobow uprawiania filozofii kultury, czyli , filozofii kryzy-
su”, lub inaczej , kryzysologii” (filozoficznej refleksji nad kryzysem kul-
tury)'. Do jej gtownych przedstawicieli na zachodzie Europy naleza,

! Za takim sposobem uprawiania filozofii kultury opowiada sie m.in. K.

Moraczewski. Tenze, ,,Kryzys Zachodu’ - jak jeszcze zapytac?, [w:] Co to jest filozofia kultury?,
red. Z. Rosinska i J. Michalik, Wydawnictwo UW, Warszawa 2006.
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poczynajac od Fryderyka Nietzschego z lat 80. IX wieku, Oswald Spen-
gler, Max Scheler, Karl Jaspers, Florian Znaniecki, José Ortega y Gas-
set, Edmund Husserl, Arnold Toynbee?. Jak stwierdzit radykalnie i do-
piero w latach 80. XX wieku Carl Friedrich von Weizsicker, niemiecki
fizyk i filozof, pojecie kryzysu stosowane tak chetnie przez wielu filozo-
fow, wiaze sie Scisle z pojeciem postepu cywilizacyjnego, jest jego od-
wrotng strong. Cykliczng destabilizacje spoteczng, jaka idzie w parze z
realizacjg europejskiej idei postepu, nazywa on kryzysem, cho¢ zdaje
sobie sprawe, ze nie jest to Scista tozsamos¢ poje¢, poniewaz nie kazdy
kryzys otwiera nowq stabilizacje, moze zapowiadac tez katastrofe uktadu
spotecznego®. W ten sposob staje sie zrozumiata, jak mozna sadzi¢, owa
stuletnia obecnos¢ w dyskursie europejskim frazy ,kryzys Zachodu”,
ujmowanej jako wazna kategoria pojeciowa: jest ona $ciSle zwigzana z
rewolucja naukowo-techniczng i jej konsekwencjami w zyciu spoteczno-
politycznym zachodniej Europy.

Z kolei rozwdj wschodniej Europy (i) Rosji* dtugo byt utozsamiany
raczej ze zmiang spoteczng niz z postepem. Zmiana, jako jeden z proce-
sOw spotecznych, jest pojeciem znacznie szerszym — CO zauwaza Sie W
naukach spotecznych czy w psychologii ludzkiego rozwoju dopiero pod
koniec XX wieku — i obejmuje mozliwos¢ postepu cywilizacyjnego, ale
takze powrot do przesziej juz postaci lub pojscie w bok postepu. Spote-
czenstwa tego obszaru cenity z réznych powodow raczej stabilizacje; ich
kultura byta zdecydowanie wiejska kulturg kalendarza, a nie urbani-
stycznego terminarza. Jednak twoérczosé pierwszych rosyjskich , filozo-
fow kryzysu”, wyrostych w , kulturze kalendarza” i dokonujacych namy-

% Ideowych inspiracji dla myslenia o kryzysie, zwtaszcza w wersji pesymistyczne;j,
dostarczata juz filozofia A. Schopenahauera z I potowy XIX w.

> C. F. von Weizsicker, O kryzysie, ttum. A. Wotkowicz [w:] O kryzysie. Rozmowy w
Castel Gandolfo, Res Publica, Warszawa 1990, s. 28.

* Przynalezno$¢ Rosji do Europy jest ciagle przedmiotem dyskusji. Sami Rosjanie
widzg czasami swoj kraj jako ,kraj Pétnocy”. W. Goerd, wspotczesny niemiecki historyk
filozofii, twierdzi, ze istnieje zasadnicza jednos$¢ zachodniej i wschodniej Europy,
wynikajaca z chrzescijanskiego fundamentu obydwu czesci. Najbardziej przekonujagcym
argumentem na rzecz mozliwej jednosci kultury rosyjskiej i kultury zachodniej jest
zauwazony przez historyka fakt, ze granice miedzy Zachodem a imperium Car6w nie
byty nigdy state. Zob. T. Spidlik, Mys! rosyjska. Inna wizja cztowieka, ttum. J. Demska,
Wydawnictwo Ksiezy Marianéw, Warszawa 2000, s. 231. Jednak w popularnym dzisiaj
uyjeciu S. Huntingtona, zawartym w stynnej pracy Zderzenie cywilizacji i nowy ksztatt tadu
Swiatowego, Rosja nalezy do odmiennej, prawostawnej (jednej z osSmiu wspdtczesnych)
cywilizacji.
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stu nad skutkami postepu przypada na okres duzo wczesniejszy niz na
Zachodzie, widoczna jest juz w publicystyce i filozofii uprawianej przez
stowianofilow z lat 40. XIX wieku, podczas gdy w zachodniej Europie
uwidocznia sie dopiero na przetomie XIX i XX wieku. Skad bierze sie
zatem takie wyprzedzenie czasowe w dziatalnosci tworczej rosyjskich
,filozofow kryzysu”? Powod owego niezrozumiatego w pierwszej chwili
rosyjskiego prekursorstwa w uprawianiu filozofii kultury jako filozofii
kryzysu jest prosty. Oto6z rosyjska filozofia koncentruje sie przede
wszystkim na obserwowanym z dystansu kulturowego kryzysie cywili-
zacji Zachodu’, pojmujac jej szybkie technologiczne, spoteczno- gospo-
darcze i ideowe przemiany jako zagrozenie, ktore moze wkrotce nadejsé
do samej Rosji®. Dlatego temat kryzysu zachodniej cywilizacji stanie sie
niemal tematem centralnym jednej z odmian mysli rosyjskiej. Wyrazat
on bedzie, zwtaszcza w publicystyce spotecznej uprawianej przez tych
filozoféw, polityczne przekonania ugrupowan stowianofilskiego i pan-
slawistycznego, ktore czesto i zbyt jednostronnie, za Isaakiem Bashevi-
sem Singerem okresla sie zwyktym resentymentem cywilizacyjnym, zy-
wionym przez przedstawicieli kultury opo6znionej w swym rozwoju. O
tendencyjnosci tego Singerowskiego spojrzenia, w ktorym dochodzi do
glosu jego europocentryzm Swiadczy chocby ow fakt, ze w drugiej fali
rosyjskiego namystu nad kryzysem, czyli w latach 20. XX wieku zostanie
dostrzezona tez cywilizacyjna destabilizacja samej Rosji, co bedzie wi-
doczne w pracach filozofow Wasyla Rozanowa, Iwana A. Iljina, Wia-
czestaw Iwanowa, Mikofaja Bierdiajewa 1 innych.

Rosyjskie uwarunkowania mysli o wiasnym juz kulturowym kryzysie
beda powodowane realnymi i nad wyraz obiektywnymi zmianami po-
rzadku spotecznego: wojng japornisko-rosyjska (1904-1905), rewolucja
1905 roku, I wojng $wiatowq 1 rewolucjg bolszewicky. Jednak w okresie
politycznego trwania ZSRR marksistowscy filozofowie kultury, uwiktani
w dyskurs wtadzy radzieckiej beda stronniczo pisaé, jak wykazuje to
dzisiaj badaczka Tatiana Sidorina, ze kryzys pojety jako stany nieciggto-
$ci oraz zaktdcenia rownowagi gospodarczej 1 kulturowej dotykat i doty-

> W opisywaniu kryzysu Zachodu Mikotaj Danilewski wyprzedzit nawet F.
Nietzschego czy O. Spenglera. Zob.: dalsza cze$¢ artykutu.

® Temat ten zostat opisany przez kilku badaczy polskich, najpetniej przez wybitnego
historyka idei A. Walickiego w Zarysie mysli rosyjskiej.
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ka jedynie ,burzuazyjny Zachod”, sama Rosja byta natomiast zawsze
wolna od sytuacji kryzysowych’.

Stabosci i grzechy zachodniej cywilizacji

Pierwszy krytyczny i uogoélniony opis stabosci oraz ,,grzechow” za-
chodniej Europy, $wiadczacych o pewnym jej kryzysie mozna, za histo-
rykiem rosyjskiej filozofii W. Zienkowskim®, dostrzec juz nawet w latach
30. XIX wieku, w publicystyce i pisarstwie Mikotaja Gogola’. W poczat-
kowym okresie jego tworczosci byta to romantyczno-estetyczna krytyka
zachodniej cywilizacji, zapisana przez autora przysztych Martwych dusz
w eseju Rim (1841)"°. Pisarz zauwaza tutaj podczas swej podrozy do Italii
odejscie Zachodu od tworzenia kultury wysokiej, zwtaszcza sztuki, i
opowiedzenie sie cywilizacyjnym postepem, kultem techniki, oraz za
niedostrzegang przez mieszkaricow Rzymu ich wtasng mieszczariska
matostkowoscig czy chtodem w relacjach miedzyludzkich. W pdiniej-
szych natomiast Martwych duszach (1836—1841) i Liscie do Bielifiskiego ro-
syjski pisarz 1 obronca chrzescijanstwa bedzie podkreslat rozerwanie
wczesniejszej, religijnej (zwanej potem przez teoretykOw organicystycz-
na) wiezi miedzy ludZmi i pojawienie sie kapitalistycznej podejrzliwosci
oraz $cistej, prawnej reglamentacji zycia spotecznego i indywidualnego.
Gogol pesymistycznie ocenia ten stan umystowosci europejskiej i nie
widzi juz mozliwosci jego naprawy bez tragicznego rozlewu krwi.
Oswiecenie europejskie, postrzegane przez niego z religijnego punktu
widzenia, jest tylko grzesznym zakochaniem sie ludzkosci w swoim
pieknie czy czystosci 1 ztudng wiarg w samowystarczalne cztowieczen-
stwo, ktore — wziete razem — mogtaby oczysci¢ jedynie chrzescijanska
pokora''.

"T.7J. Sidorina, Fitosofija krizisa, 1zd. Nauka, Moskwa 2003, s. 246.

8 W. Zienkowskij, Russkije myslitieli i Jewropa, 1zd. Riespublika, Moskwa 1997, s. 29—
30.

® W. Zienkowski pisze o pierwszym kwartale, ale esej M. Gogola Jtalia pochodzi z
marca 1829 roku, a pierwszy jego pobyt we Wtoszech przypada na Wielkanoc 1837
roku. Esej Rim zostat natomiast wydany dopiero w roku 1841.

W Zienkowskij, Russkije myslitieli i Jewropa, wyd. cyt., s. 30.

" Nalezy doda¢, ze W. Bieliriski z oburzeniem potraktowat M. Gogola w swym liscie
do niego z 1847 r.: Rosji nie potrzeba kazan, lecz sukceséw cywilizacyjnych, oswiecenia,
humanizmu. Zob. W. G. Bielinskij, Pismo k Gogolu,(w ) Statji i recenzji 1843—1848, red. W.
I. Kuleszowa, Chudozestwiennaja Litieratura, Moskwa 1948.
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Nastepne akcenty krytyczne mozna zauwazy¢ juz w pracach Piotra
Czaadajewa (1794-1856). P.Czaadajew, z poczatkowego sympatyka
cywilizacji Zachodu, wrecz prekursora spoteczno-politycznej orientacji
okcydentalnej (bioracej udziat w sporze z przeciwnym ideowo stowiano-
filstwem), piszacego o niej kolejne Listy filozoficzne (1828—1831) stat sie w
okresie dojrzatym, zwtaszcza po rewolucyjnych wydarzeniach z konca
lat 30. XIX wieku we Francji, jej ostroznym krytykiem. Uznat, ze Rosja
jest w Europie odosobniona cywilizacyjnie, jest Potnoca, a nie Wscho-
dem, a dzieje sie to z woli Opatrznosci, by nie przyjeta btedéw Zacho-
du'?, widocznych zwtaszcza w postawie kosciota katolickiego. Jest fak-
tem, ze ocena roli kosciota zachodniego w jego poznej Apologii obtgkanego
(1837) nie byta jednoznaczna, lecz ambiwalentna: kosciot ten jest nieto-
lerancyjny, ambitny, ceni dobra tego $wiata, lecz jednoczesnie jest ak-
tywny 1 ksztattuje historie Europy. Ze wczesniejszego intelektualnego
dazenia do idei zachowania rownowagi miedzy obydwoma kosciotami
przechodzi w koncu P. Czaadajew do akcentowania znaczenia kosciota
prawostawnego. Jest bowiem przekonany, ze to dzieki niemu rosyjski
nardéd moze ocalié¢ czystos¢ wiary chrzescijanskiej 1 wejs¢ do swiatowej
historii z nowymi sitami. OpdZnienie cywilizacyjne nie musi by¢ prze-
szkoda w tych przemianach, jest nawet zaletg: Rosjanie s3 dzieki niemu
wolni od historycznych grzechow Zachodu, czyli wypaczen zwigzanych
ze spoteczno-politycznym aktywizmem katolicyzmu; wolni od niepo-
hamowanych namietnosci i nedznej interesownosci wyznawcow katoli-
cyzmu, macacych ich wzrok i wypaczajacych ich intelektualne osgdy
rzeczy"®.

Blad jednostronnosci Zachodu w stawianiu celow i zadan

2 Rosja jest krajem wybranym, ale jest to misja negatywna: istnieje bowiem po to,
aby da¢ pewng lekcje odlegtym, przysztym pokoleniom, aby sta¢ sie ,,prawdziwym sg-
dem sumienia w wielu procesach toczacych sie przed wielkimi trybunatami ducha ludz-
kiego 1 spoteczenstwa”. Por. P. Czaadajew, Apologia obtgkanego, ttum. J. Dobieszewski, s.
8, [http: filozofiarosyjska.uz.zgora.pl].

3 Ten zwrot Czaadajewa traktowany jest przez historykow rosyjskiej mysli z duzg
ostroznoscia: G. Ftorowskij pisat (w pracy Puti russkogo bogostowija), ze autorowi Listéw
filozoficznych, niedawnemu okcydentaliscie ,wydaje sie” teraz, ze Rosjanie moga
zaproponowal zachodniej Europie petne rozwigzanie jej problemow, co zauwaza
wspotczesny historyk idei L. I. Wasilenko. Por. L. I. Wasilenko, Wwiedienije w russkuju
religioznuju  fitosofiju, 1zd. Prawostawnogo Swiato-Tichonowskogo Gumanitarnogo
Uniwiersitieta, Moskwa 2006, s. 5.
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Powazing role w diagnozowaniu kryzysu Zachodu odegrata w Rosji
romantyczna mys$l wspomnianego obozu stowianofilow, powstata w
latach 40. XIX wieku (po roku 1839). Jej wtasciwy etap, tworzacy jedno-
czes$nie teoretyczne zreby rosyjskiej tozsamosci narodowej, reprezento-
wany byt przez Aleksego Chomiakowa (1804—-1860), Iwana Kirejewskie-
go (1806-1856) 1 Konstantego Aksakowa (1817-1860). Byt on tozsamy z
koncyliacyjnym stosunkiem tych rosyjskich filozofow do Zachodu: ich
krytyka nie byta wrogim jego osgdem, jak to przypisuje sie dzisiaj Rosja-
nom, co szczegOlnie wida¢ w pogladach Izaaka Singera czy Iana Buru-
ma i1 Avishaia Margalita (w ich pracy Okcydentalizm. Zachod w oczach wro-
gow, 1978), lecz wykazywaniem btedow jednostronnosci w stawianiu
celow 1 zadan przez nadal chrzescijansky cywilizacje Okcydentu. Jak
twierdzit w latach 20. XX wieku wspomniany juz W. Zienkowski, opo-
wiadajacy sie, jak sie wydaje, za koncepcjg wielosci kultur i drog ich
rozwoju, nie byli oni antyzachodni (antyzapadniczeskije), lecz raczej stoja-
cy z boku (wniezapadniczeskije)*. Nie wierzyli bowiem w zbawczg moc
reform zycia spotecznego (czy rewolucji) podejmowanych na Zachodzie.
Jak zauwaza inny historyk rosyjskiej filozofii religijnej, Leonid Wasilen-
ko, stowianofile, zgodnie z gtoszonym przez siebie ideatem cztowieka
religijnego, cztowieka spojnego 1 jednolitego, wolnego od udawania i
obtudy, podkreslali, ze zmiany muszg dokonywac sie najpierw w ludz-
kich wnetrzach, gdyz to z nich bedg wyptywaly adekwatne dziatania
zewnetrzne, takie czy inne inicjatywy spofeczno-polityczne'®. A. Cho-
miakow znany jest, jak twierdzi historyk, z powodu czesto cytowanego
przez badaczy wiersza: ,,0 jak mi smutno, smutno, gesta mgta ktadzie sie
na dalekim Zachodzie, w ojczyZnie $wietych cudow”'®. Jeszcze bardziej
znane jest krytyczne'” okreélenie roli zachodnich kosciotéw chrzescijan-
skich zaproponowane przez A. Chomiakowa: katolicyzm wyznaje zasa-
de religijnego autorytetu negujac przy tym wolnos$¢ wyznawcoéw, a pro-

" W. Zienkowskij, Russkije myslitieli i Jewropa, wyd. cyt., s. 42.

1., 1. Wasilenko, Wwiedienije w russkuju religioznuju fitosofiju, wyd. cyt., s. 6.

' A. S. Chomiakow, Soczynienija w dwoch tomach, t. 1., Moskowskij fitosofskij fond,
Moskwa 1994, s. 450; L. 1. Wasilenko, Wwiedienije w russkuju religioznuju fitosofiju, wyd.
cyt., s. 6.

'7 Nie byto ono jednak wolne od tendencyjnosci, gdyz A. Chomiakow skoncentrowat
sie tylko na zewnetrznych przejawach zycia tych Kosciotow, a pomijat nauczanie,
duchowosé. Zob. J. Klinger, Dwie postaci prekursoréw prawostawnej odnowy, [w:] tenze, O
istocie prawostawia. Wybor pism, Instytut Wydawniczy PAX, Warszawa 1983, s. 273.
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testantyzm kieruje sie wolnoscig wyznawcow negujaca autorytet Koscio-
ta. Jedynie prawostawie taczy, jego zdaniem, zasade wolnosci wyznaw-
cow z zasada autorytetu Cerkwi. Dlatego, w celu ocalenia go przed
zgubnymi kulturowymi wptywami nalezy dystansowac sie wobec idei
ptynacych z zachodniej Europy, ktorej gwattownie ,ubywa duszy”, w
ktorej dochodzi do zapomnienia o duchowosci cztowieka'®.

Iwan Kirejewski kontynuowat natomiast i pogtebiat idee A. Chomia-
kowa, dotyczace zwtaszcza utomnosci zachodniego chrzescijanstwa,
ktére juz bardzo daleko odeszto od swych ewangelicznych zasad. To
odejscie — w jego diagnozie — ma powazne i dalekie konsekwencje: do-
prowadzito do powszechnego egoizmu i wynikajgcego stad nieustannego
niepokoju Europejczykow, do ich jednostronnego i obolatego racjonali-
zmu. Po raz pierwszy ta tendencja ujawnita sie u Kartezjusza, ktory wy-
szedt w swej filozofii od dumnego poczucia samowiedzy: cogito ergo sum.
Od tej pory rozum europejski nie potrzebowat juz, w swym dazeniu do
wiedzy pewnej, chrzescijanskiej wiary, ktora dotad w akcie kontemplacji
umozliwiata mu oglad prawdy absolutnej. Jednak taka wyzwolona sa-
moswiadomosé, jak przestrzegat 1. Kirejewski, oddzielona od innych
ludzi i od Cerkwi, nie jest w stanie dosiega¢ tego, co absolutnie pewne'’.
Tak ostabiony racjonalizm stat sie, jak zauwazat krytycznie filozof w
pracach: O charakterze oSwiecenia Europy i jego stosunku do oSwiecenia Rosji
(O charaktierie proswieszczenija Jewropy i o jego otnoszenii k Rossii, 1852) 1
Rozum na drodze do prawdy (Razum na puti k istinie 1850-1854) podstawa
europejskiego oéwiecenia®. Trzeci tworca stowianofilskiej mysli, K. Ak-
sakow, najsilniej zmagat sie z autorytetem Europy odczuwanym w Rosji
przez inne ideowe ugrupowania. W jego oczach miat on wydiwiek dos¢
negatywny. Kiedy obserwowat rozwo0j wczesnego kapitalizmu na Za-
chodzie 1 pogon Europejczykoéw za bogaceniem sie, dostrzegat niewi-
doczny dla nich samych kryzys, ktorym byt, podobnie jak w ujeciu A.
Chomiakowa, zanik ich zycia duchowego. Z niepokojem przestrzegat, w
zbiorze esejow Estietika i litieraturnaja kritika®, ze owa negatywna tenden-

8 A. S. Chomiakow, Soczynienija w 2-x tomach, t. II, Izd. Medium, Moskwa 1994, s.
183; L. 1. Wasilenko, Wwiedienije w russkuju religioznuju fitosofiju, wyd. cyt., s. 9.

¥ 1. W. Kiriejewskij, Razum na puti k istinie, 1zd. Prawito Wiery, Moskwa 2002, s.
251; L. 1. Wasilenko, Wwiedienije w russkuju religioznuju fitosofiju, wyd. cyt., s. 7.

» Podaje za praca: U istokow russkogo mirowozrienija: Aleksiej Chomiakow, Iwan
Kiriejewskij, Konstantin Aksakow, http://iph.ras.ru [dostep: 8.01.2014].

21 K. S. Aksakow, Estietika i litieraturnaja kritika, 1zd. Iskustwo, Moskwa 1981, s.
429-430.
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cja umystowa przenosi sie z Europy na inne sasiednie narody i grupy
spoteczne, zwtaszcza na ich klasy wyzsze.

Jednoznaczny krytycyzm mtodszych stowianofilow
i poczwiennikow wobec Zachodu

Mysl stowianofilow podlegata nieuchronnej ewolucji, uwarunkowa-
nej powolnymi zmianami spotecznymi. Mtodsi przedstawiciele tego ob-
ozu, dziatajacy w latach 50. XIX wieku: pisarz i publicysta Iwan S. Ak-
sakow (1823-1886) oraz poeta Fiodor Tiutczew (1803—1873) byli juz
jednoznacznie krytyczni wobec kultury Zachodu. I. Aksakow, jak zau-
wazajg historycy filozofii religijnej, wyrdzniat sie tym, ze spedzit w mto-
dosci dwadziescia lat na Zachodzie, stat sie w powaznej mierze Europej-
czykiem, lecz mimo wszystko zachowat mito$¢ do Rosji i odnalazt jej
wiasciwe powotanie, jakim jest mesjanistyczna wizja rosyjskiego narodu.
Najwazniejsze jego publicystyczne prace to Stawianofilstwo i zapadnicze-
stwo oraz Obszczestwiennyje woprosy po cerkownomu uprawleniju (Soczynienija
w 7 tomach). Podobnie jak A. Chomiakow dostrzegat brak wolnosci
wyznawcow katolicyzmu, ale nie dazyt do podkreslania rozdzwieku Ro-
sji z Zachodem, lecz nawotywat raczej do znoszenia ograniczen typo-
wych zarowno dla Zachodu, jak i dla Wschodu, niezbednego w drodze
do realizacji idei panslawizmu: powszechnego historycznego oswiecenia
Europejczykéw w duchu prawostawia, ktorym kierowatby rownie
o$wiecony religijnie monarcha Rosji*’. Poeta F. Tiutczew przewidywat z
kolei nadejscie walki miedzy Rosjg a Rewolucjg, ktéra uczyni stosunki
miedzy Rosjg a Zachodem wrogimi. Pod pojeciem Rewolucji rozumiat
antychrzescijanstwo nadciagajace wiasnie z Zachodu®.

W latach 60. XIX wieku mysl stowianofilska przyjeta postac ,,po-
czwiennictwa” (ros. poczwa - gleba), okreslanego tez neostowianofil-
stwem. Reprezentowane byto ono przez krytyka literackiego i poete
Apottona Grigorjewa (1822-1864), pisarza i1 publicyste Fiodora Dosto-
jewskiego (1821-1881), historyka i filozofa religijnego Mikotaja Stra-

2 1. Wasilenko pisze, ze przeciwko idei panslawizmu wystapit car Mikotaj I, K.
Leontjew 1 Wtodzimierz Sotowjow. Car jako polityk-praktyk widziat jak dalece rozeszty
sie drogi réinych stowianskich narodow 1 obawiat sie, ze zjednoczenie Stowian
doprowadzitoby do upadku sama Rosje.

3 F. Tiutczew, Rossija i Zapad; kniga proroczestw, Izd. Atgoritm, Moskwa 1999, s. 132
oraz L. I. Wasilenko, Wwiedienije w russkuju religioznuju fitosofiju, wyd. cyt., s. 10.
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chowa (1828-1896) oraz historyka Mikotaja Danilewskiego (1822—
1855). A.Grygorjew, w odroznieniu od Dostojewskiego, nie byt zdecy-
dowanym wrogiem kultury Zachodu. Niecheé¢ do Zachodu wyrazana
przez F. Dostojewskiego jest natomiast bezdyskusyjna. Odwotujac sie do
Mikotaja Bierdiajewa, ktory jako pierwszy opisat swiatopoglad pisarza i
filozofa, mozna stwierdzi¢, ze Dostojewski cenit Zachod jedynie jako
drogocenny cmentarz, dostrzegat bowiem, ze zachodnia kultura ostabta,
ze pojawity sie na niej pekniecia i rysy**. Uznany przez W. Zienkow-
skiego za jednego z tworcow rosyjskiego myslenia syntetycznego, pod-
sumowujgcego rozne dotychczasowe ideowe tendencje, wielki pisarz
dostrzeze w Europie Zachodniej jedynie utylitarne, ekonomiczne nakie-
rowanie na doczesny wymiar zycia, tgczace sie z utratg jego wyzszego
sensu. Europa jest petna sit zyciowych, ale kierowanych niewtasciwie w
rozne Slepe zautki, co sprawia, ze jest petna egzystencjalnego niepokoju.
Ow stan nie jest bynajmniej chwilowy, lecz zapowiada wielkie przewro-
ty, w ktore trudno bedzie uwierzy¢”. Rozum utylitarny tworzy bowiem
w zachodniej Europie, jak komentuje polski badacz mysli F. Dostojew-
skiego — Michat Bohun®, abstrakcyjne idee ateizmu, scjentyzmu i socja-
lizmu. Przenoszone na grunt rosyjski, w latach 60. XIX wieku, staja sie
jednak nihilizmem (ruchem rewolucyjnym lat 60.) Dostojewski utozsa-
miat pojecia ,nihilizm”?’, ,socjalizm” i ,anarchizm”. ,Nihilisci” czy
nanarchisci” byli dla niego po prostu negatywnymi przedstawicielami
Europy w Rosji*®. Socjalizm stanowit w diagnozie Dostojewskiego skraj-
ng posta¢ upadku cywilizacji zachodnioeuropejskie;.

Negatywna postawa wobec cywilizacji Zachodu ujawnifa sie w petni
takze w publicystyce i mysli filozoficznej M.Strachowa. Ten religijny
filozof i autor m.in. trzytomowej pracy Walka z Zachodem w naszej literatu-
rze (1887-1890), byt wrogiem zachodniego oswiecenia, ateistycznego

W, Zienkowskij, Russkije myslitieli i Jewropa, wyd. cyt., s. 115.

% Tamze, s. 118.

% M. Bohun, Fiodor Dostojewski i idea upadku cywilizacji europejskiej, Wydawnictwo
Naukowe, Katowice 1996, s. 100-101.

%7 Stowa tego zaczeto uzywac przy opisie studenckich wydarzen z 1861-62, kiedy to
protesty studenckie w Moskwie i1 Petersburgu przerodzity sie w wydarzenia na szersza
skale nazywano ich $wistunami, progresistami, ultraprogresistami, a po opublikowaniu
powiesci Turgieniewa Ojcowie i dzieci — nihilistami.

2 7ob. J. G. Kudrjawcew, Bunt ili rieligija (O mirowozrienii Dostojewskogo), Izdatielstwo
MGU, Moskwa 1969, s.137, cyt. za: M. Bohun, Fiodor Dostojewski i idea upadku cywilizacji
europejskief, wyd. cyt., s. 56.
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rozumu i bezboinej cywilizacji®. Byt przekonany, ze ,,powrdt do gleby”,
czyli narodowych tradycji uchroni Rosjan od ,szaleristwa o$wiecenio-
wego racjonalizmu”, ktory nie jest w stanie w sposob prawdziwy oswie-
ci¢ ludzkiego rozumu i serca, obroni tez przed surogatami religii napty-
wajgcymi do Rosji z Zachodu. Znaczace miejsce w tym poczwiennickim
opisywaniu kryzysu Zachodu nalezy rowniez do Mikotaja Danilewskie-
go (1822-1885), ktory wyprzedzit swa diagnoza nawet koncepcje F. Nie-
tzschego czy O. Spenglera. Jego znana praca Rosja i Europa, zwana tez
katechizmem stowianofilstwa, ukazata sie bowiem, chociaz juz poSmiertnie,
w 1871 roku. Dokonat w niej, na sto lat przed Samuelem Huntingtonem,
klasyfikacji cyklicznie rodzacych sie, rozwijajacych i w koncu, po okresie
trwania od 1000 do okoto 1200 lat, upadajacych cywilizacji $wiatowych.
Wyr6znit ich dziesie¢ typow. W jego ujeciu Europa, poczynajac od cza-
sow Karola Wielkiego takze juz przeszta taki naturalny cykl i w swojej
konicowej fazie rozprzestrzenia wszedzie produkty rozktadu. Jak pisze
dzisiaj historyk filozofii L. Wasilenko, ,,wedtug Danilewskiego upadaja-
cy Zachod jest obtudny, poniewaz proponuje pewne idee jako ogdlno-
ludzkie, tymczasem narzuca swoje i do tego wybrakowane. Danilewski
bardzo surowo osadzat nasza inteligencje za przenoszenie watpliwych
zachodnich idei na rosyjska glebe. Uwazat, ze nalezy odrzucaé to, co
chore, co przychodzi z Europy, nie czyni¢ swoim tego, co obce, nie
wchodzi¢ na droge rozwoju, ktora prowadzi do przepasci”®.

Uczniem M. Danilewskiego bedzie Konstantyn Leontjew (1831-
1891), nazwany przez Sergiusza Trubeckiego ,rozczarowanym stowia-
nofilem™!| przez innych historykoéw mysli rosyjskiej okreélany natomiast
radykalnym konserwatystg. K. Leontjew byt bardziej oryginalny niz M.
Danilewski, lecz, jak ocenit go S. Trubecki, jego zamitowanie do para-
doksu, cynizmu i pesymizmu nie przysporzyto mu zwolennikow, a
uczynito ,,enfant terrible”*. W $lad za M. Danilewskim, w eseju Bizanty-
nizm i Stowianszczyzna (1875) podzielit ludzkos¢ na kulturowo-
historyczne typy przechodzace trzy kolejne stadia rozwoju, ktore w jego

¥ 1..1. Wasilenko, Wwiedienije w russkuju reliogioznuju fitosofiju, wyd. cyt.,s. 12.

% Tamze, s. 13.

3! Rozczarowanie K. Leontjewa i jego nowatorskie spojrzenie polegato na tym, ze w
odréznieniu od klasycznych stowianofiléw, idealizujacych Rosje zauwazat, prawdo-
podobnie po klesce Rosji podczas wojny krymskiej, iz pograza sie ona w stabosci
wewnetrzne;j.

32'S. N. Trubeckoj, Rozaczarowanyj stawianofit, [w:] ,, Wiestnik Jewropy”1892, Oktj, s.
772-8101 K. Leontjew, Pro et Contra, SPb 1995.
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terminologii byty pierwotna prostotg, nastepnie kwitngca ztozonoscia i,
w koncu, gasnieciem prowadzacym do $mierci. Dajacy sie juz tutaj zau-
wazy¢ estetyzm K. Leontjewa bedzie obecny w jego ocenach spoteczen-
stwa, panstwa, kultury 1 historii. Filozof takze zauwazat schytek Zacho-
du, zwany przez niego ,gniciem”. Przejawiato sie ono w liberalizacji
zycia politycznego i ekonomicznego, w mieszczanskim konstytucjonali-
zmie 1 tendencjach anarchistycznych. Cywilizacja zachodnia staje sie w
jego oczach kosmopolityczna znoszac roznice, hierarchie i organiczne
wiezi typowe dla wczesniejszej, tradycyjnej kultury arystokratyczne;.
Owo ,gnicie Zachodu” zaczeto sie, jego zdaniem, stosunkowo niedaw-
no, dlatego Rosja jako odrebna cywilizacja jest jeszcze w stanie, ze swq
kulturg konserwatywnego bizantynizmu, zatrzymaé i zamrozi¢ Ow
okcydentalny proces. Wystarczy, ze zamknie sie na wptywy europejskie-
g0 o$wiecenia i wspieraé bedzie pozostajace w opozycji do progresywi-
zmu zachodnie sktadniki kultury konserwatywnej: papiestwo, katoli-
cyzm, monarchizm. Jak mozna zauwazy¢, K. Leontjew w swej krytyce
Zachodu nie byt tak jednostronny, jak zdarzato sie to niektorym po-
czwiennikom. Docenit biegun zachowawczy cywilizacji zachodniej,
zachwycat sie takze, zgodnie ze swym estetycznym podejsciem, trady-
cyjna, przednowoczesng kulture zachodnia: ,,gmach kultury europejskiej
byt bogatszy i duzo bardziej obszerny od wszystkich wczesniejszych cy-
wilizacji. W zyciu europejskim wiecej byto réznorodnosci, wiecej liry-
zmu, wiecej $wiadomosci, wiecej rozumu 1 wiecej namietnosci niz w
zyciu innych $wiatow historycznych, wczesniej od Europy obréconych
w niwecz. Wieksza byta ilos¢ pierwszorzednych zabytkow architektury,
wiecej byto znakomitych ludzi, kaptanéw, mnichow, rycerzy, wtadcow,
artystow 1 poetow; wojny prowadzone byty na olbrzymig skale, filozofia
byta gtebsza i bogatsza, religijnos¢ nieporownanie bardziej zarliwa (niz
na przyktad hellenistyczno-rzymska). Arystokracja byta bardziej wyrazi-
sta od rzymskiej, monarchia w poszczegolnych panstwach byta bardziej
pewna i trwata niz w Rzymie (miata bowiem w wiekszym stopniu cha-
rakter dziedziczny [...]. Kultura europejska rozwineta sie szczegolnie
szeroko, gtebiej 1 w bardziej skomplikowany sposob od wszystkich po-
przednich systemow panstwowych”*.

3 K. Leontjew, Bizantynizm i Stowiariszczyzna, rozdz. 9, ttum. M. Bohun, [w:] Wokdt
Leontjewa i Bierdiajewa, red. J. Dobieszewski, Wydziat Filozofii i Socjologii Uniwersytetu
Warszawskiego, Warszawa 2001, s. 168-171.
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Konserwatysci dynamiczni wobec kryzysu Zachodu i Rosji

Filozofowie rosyjscy piszacy o kryzysie na przetomie wiekdw oraz w
latach 20. XX wieku, rownolegle do filozoféw Zachodu, sg tworcami i
przedstawicielami dojrzatej rosyjskiej filozofii religijnej, najczesciej o
orientacji konserwatywnej lub reprezentujacymi konserwatyzm dyna-
miczny. Z tej racji albo bronig wczesniejszej rosyjskiej stabilizacji spo-
tecznej, albo dopuszczajg pewne zmiany w dotychczasowym porzadku
spotecznym. O kryzysie nie piszag w tym czasie natomiast, co jest zrozu-
miate, scjentystyczni przedstawiciele mysli pozytywistycznej, zaintere-
sowani postepem naukowo-technicznym, ani reprezentanci mysl libera-
listycznej, czyli zwolennicy ,,postepowej” gospodarki wolnorynkowej w
Rosji (wspomniani okcydentalisci), ani tez mysliciele socjalistyczni opo-
wiadajacy sie za radykalnymi, takze postepowymi, w ich rozumieniu,
zmianami spotecznymi prowadzacymi jednak do innych rezultatéw spo-
teczno-politycznych niz te, ktérych spodziewali sie zwolennicy liberali-
zmu w Rosji.

Charakter owej dojrzatej rosyjskiej mysli religijno-filozoficznej zajmu-
jacej sie kategorig kryzysu kultury jest okreslany najczesciej jako histo-
riozoficzny, eschatologiczny, katastroficzny™, czy apokaliptyczny, choé
pojawiajy sie takze okreslenia uwypuklajgce utopijny wymiar tego my-
$lenia®. Te oceny, widoczne w wypowiedziach wielu historykow filozo-
fii rosyjskiej, nie sg jednak precyzyjne i przed przejSciem do opisu po-
szczegblnych koncepcji powinno sie dokonaé w nich pewnych dystynk-
¢ji. Ot6z idac za R. Thomem, francuskim tworcg spektakularnej teorii
katastrof®, nalezy przede wszystkim odrézni¢ pojecie ,kryzys” od poje-
cia ,katastrofy”*’. Jak twierdzi ten wybitny matematyk, a zarazem filo-
zof, kryzys moze by¢ utajony albo widoczne s3 tylko jego funkcje orga-
niczne, a struktura pozostaje nienaruszona, podczas gdy katastrofa jest
mocno widzialna i dotyka rowniez struktury; kryzys oznacza zmiany

'S, Mazurek, Waqtki katastroficzne w mysli rosyjskiej i polskiej: 1917-1950, Fundacja na
Rzecz Nauki Polskiej, Wydawnictwo ,,Leopoldinum”, Wroctaw 1997.

% A. Walicki, W kregu konserwatywnej utopii. Struktura i przemiany rosyjskiego
stowianofilstwa, PWN, Warszawa 2002, s. 402.

3 Matematyczna teoria katastrof, sformutowana przez R. Thoma, zyskata ogromna
popularno$¢ w matematyce, natomiast w naukach spotecznych nie znalazta dotad
wtasciwego zastosowania. Zob. nizej.

7 R. Thom, Kryzys i katastrofa, thum. S. Zakrzewski [w:] O kryzysie. Rozmowy w Castel
Gandolfo, Res Publica, Warszawa 1990, s. 30-34.
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ilosciowe, podczas gdy katastrofa jest zmiang jakosciowa; kryzys nie
unicestwia swego podmiotu tak, jak czyni to z kolei katastrofa; kryzys
daje srodki 1 czas do dziatania odwrotnego, katastrofa jest natomiast
nieodwracalna. Kryzys jest zatem stanem przejsciowym. Jako taki moze
jednak, mimo swej poczatkowej powierzchownosci, doprowadzi¢ do
katastrofy, ale obok tej mozliwosci sg jeszcze dwie inne: nastepuje
wchtoniecie kryzysu (i powr6t do rownowagi), albo wytwarza sie wzmo-
zona sktonnoé¢ do kolejnych kryzysow®, ktora niekiedy nazywana jest
stanem permanentnego kryzysu. Jest to jednak wyrazenie niesciste,
wszak kryzys, jak to przed chwilg zostato napisane, jest zazwyczaj sta-
nem nietrwatym, przejSciowym; jest sytuacjg lub stanem rozstrzygania o
przysztoéci®.

Po tak doktadnym odrdznieniu kryzysu od katastrofy nalezatoby teraz
uwazniej przyjrzec sie zasadnosci dostrzegania utopijnego katastrofizmu,
czy wrecz apokaliptyzmu w dojrzatej rosyjskiej mysli religijnej z okresu
Srebrnego Wieku kultury Rosji. Zostanie tutaj wzieta pod uwage jej
linia petersburska, ktéra w odroznieniu od szkoty moskiewskiej byta bliz-
sza autonomicznej mysli Zachodu. Jej przedstawicieli - Mikotaja Bier-
diajewa, Wiaczestawa Iwanowa, Dymitra Merezkowskiego, Wasyla
Rozanowa - mozna tez okresli¢ konserwatystami dynamicznymi, ponie-
waz nie odwracali sie od wszelkich idei gtoszacych zmiane o charakterze
progresywnym (z wyjatkiem idei typowych dla liberalnej demokracji), a
w przesztosci szukali tego, co moze by¢ przydatne w budowaniu przy-
sztosci. Dlatego tez, w porOwnaniu z opisanymi wczesniej pisarzami,
myslicielami czy filozofami, nieco inaczej dokonywali krytyki Zachodu,
ale tez i osadu wtasnej kultury z jej zagadnieniami spoteczno-
politycznymi. Byta to bowiem krytyka w sensie kantowskim: doktadnie
rozrozniajgca poszczegdlne aspekty 1 na nowo je porzadkujaca, majaca
na celu ratowanie kostniejacej cywilizagji, a nie katastroficzne obwiesz-
czanie jej nieodwracalnej apokalipsy. Na marginesie nalezy jednak do-
da¢, ze jest to pewna generalizacja, poniewaz poszczegoOlni przedstawi-
ciele tego sposobu refleksji nad kryzysem przejawiali okresowe tendencje
(pod wptywem wydarzen politycznych, zwtaszcza z 1905 roku i przeczué
dotyczacych zblizajgcej sie rewolucji bolszewickiej i IT wojny $wiatowej)

% Tamze, s. 31.

% O tej niemozliwoéci permanentnego kryzysu pisze np. P. Ricoeur w Kryzys —
zjawisko swoiscie nowoczesne?, ttum. M. tukasiewicz [w:] O kryzysie. Rozmowy w Castel
Gandolfo, Res Publica, Warszawa 1990, s. 41.
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do profetycznego obwieszczania zblizajacej sie katastrofy na wzoér zato-
pienia mitycznej Atlantydy (widoczne zwtaszcza u D. Merezkowskiego
w Tajnie Zapada. Attantida- Jewropa, 1929).

Najlepiej takie analityczno-krytyczne podejscie wobec kryzysu widac
u M. Bierdiajewa. Autor Nowego Sredniowiecza dostrzega , kryzys ideatow
kultury europejskiej, wszystkiego, w czym poprzednio dopatrywano sie
kryteriow postepu, a wiec rozwoju poznania, techniki i przemystu, urba-
nizacji, powstania demokratycznych systemow spotecznych, rozszerza-
nia sie zakresu wolnosci indywidualnych i réwnosci spotecznych,
zmniejszania sie religijnosci, laicyzacji spoteczenstwa. Humanistyczna
antropologia, lezagca u podstaw nowozytnosci, stawata sie coraz bardziej
naturalistyczna i monistyczna, sprowadzajagc w XVIII i XIX wieku
cztowieka do wytworu srodowiska spotecznego 1 naturalnego, okreslajac
go tylko z zewnatrz i1 jednoczesnie, nieswiadomie, kwestionujac krea-
tywnos¢ jednostki 1 jej wolnosé. Sprzecznosci humanizmu nasility sie w
XIX wieku, kiedy cztowiek, w imie ich doskonalenia, zaczat przeksztat-
ca¢ spoteczenstwa, odrzucajac wolnosé i aspiracje indywidualistyczne.
Bunt wobec sredniowiecznej teokracji (rodzacy nowozytng kulture i hu-
manizm), po czesci usprawiedliwiony, upominajacy sie bowiem o wol-
no$é, prowadzit do sekularyzacji kultury: wolno$é doprowadzona zostata
do samowoli, ludzka samowystarczalnos¢ prowadzita do samowynisz-
czania sie. Autonomiczny rozum filozofii i nauki nowozytnej nabrat
iluzorycznego przekonania o swojej potedze wskutek zmiany stosunku
do przyrody. Klasyczna triada kulturowa: ,Bog - cztowiek - przyroda”
zostata zastgpiona inng: ,,przyroda — spoteczenstwo — cztowiek”, lecz
stata sie ona drogg do antyhumanizmu, do formutowania nowej zasady
autorytetu, do teokracji bez Boga, ktéra pojawita sie w idei socjalistycz-
nej. Kolejnym czynnikiem destruujagcym humanistyczng idee kultury
europejskiej byta, zdaniem Bierdiajewa, rewolucja techniczna, wytania-
jaca deterministyczng cywilizacje techniczng. Za jej przyczyng cztowiek
zyje w wytworzonym przez siebie swiecie techniki, stajac sie kolejna
maszyna. Jednak nie tylko technika stwarza dehumanizacyjne warunki
zycia w cywilizacji europejskiej, lecz czynig to tez kolejne ustroje gospo-
darcze 1 polityczne o wszechmocnym, totalitarnym charakterze, bedace

“0 M. Bierdiajew, Problem cztowicka, [w:] tenze, Glosze wolnos¢, ttum. H. Paprocki,
Fundacja Aletheia, Warszawa 1999, s. 43.
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posrednim skutkiem wszechobecnej technicyzacji*'. Najgtebsze zrodto
kryzysu widziat M. Bierdiajew w ostabieniu religii chrzescijanskiej, be-
dacej nie tylko fundamentem kultury i cywilizacji europejskiej, ale tez
ciggta ochrong duchowej niezaleznosci cztowieka przed zakusami nauki
i techniki”*. Jeéli jednak spojrzymy cato$ciowo na jego krytyke chrzesci-
janstwa historycznego, to zauwazymy, ze M. Bierdiajew ,starat sie
utrzymac¢ stanowisko konstruktywnego krytycyzmu: widziat btedy Ko-
Sciotow, ale réwnoczesnie niemal je usprawiedliwiat wskazujac, jako
filozof wolnosci, na ich skutki pozytywne: absolutnie doskonaty kosciot
wymuszatby przeciez na wiernych autorytet i odbierat im tym samym
wolnos$¢®. Nadmierny racjonalizm i chtéd moralny najstabszej odmiany
chrzescijanstwa, ktorg byt, w jego ujeciu, protestantyzm, okazywaty sie
tylko skutkami ubocznymi wolnosciowych dazern Reformacji (umozli-
wiajacych odrodzenie chrzescijanstwa jako religii wolnosci). Ostatecznie
wiec pozytywnie zwaloryzowana protestancka wolno$¢ rozumu i su-
mienia stawaty sie dla M. Bierdiajewa punktem wyjscia”*, wzorem my-
Slenia 1 dziatania na drodze do idei religijnej modernizacji wielu dziedzin
kultury, ktora mozna zastosowac nie tylko w Rosji, ale przede wszystkim
na Zachodzie. Inng nazwa wtasng tej idei byta koncepcja neochrzescijan-
stwa, nowej swiadomosci religijnej, nowej cywilizacji chrzescijanskiej
poprzedzonej rewolucjg moralna.

Refleksja nad fenomenem kryzysu dokonywana przez innych filozo-
fow, zaliczanych tutaj do konserwatystow dynamicznych, nie byta tak
wszechstronna 1 wieloaspektowa, jak to mozina byto zauwazy¢ u M.
Bierdiajewa. Niemniej, oni takze nie byli zdecydowanymi katastrofista-
mi ani tez konserwatywnymi utopistami. Dostrzegali upadek dumy Za-
chodu, czyli europejskiego indywidualizmu (W. Iwanow), stabos¢ insty-
tucji rodziny (W. Rozanow), upowszechnianie sie myslenia instrumen-
talnego, ekonomicznego (D. Merezkowski), stabos¢ historycznego chrze-
Scijanstwa (W. Rozanow, D. Merezkowski, W. Iwanow), ale jednocze-
$nie odnajdywali to, co pozytywne w historii 1 terazniejszosci Europy i
samej Rosji oraz tworzyli wizje ich lepszego stanu po wyjsciu z kryzysu.

! Tenze, Krolestwo Ducha i krolestwo cezara, ttum. H. Paprocki, Wyd. Antyk, Kety
2003, s. 26-27.

“2 H. Rarot, Od nihilizmu do chrzescijanistwa. Historia i wspdtczesno$¢ idei przezwyciezania
nihilizmu, Wyd. UMCS, Lublin 2011, s. 226-227.

“ M. Bierdiajew, Nowoje rieligioznoje soznanije i obszczestwiennost’, 1zd Kanon, Moskwa
1999, s. 252-253; H. Rarot, Od nihilizmu do chrzescijanstwa, wyd. cyt., s. 232.

“H. Rarot, Od nihilizmu do chrzescijaristwa, wyd. cyt., s. 232.
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Jako filozofowie religijni szczegolnie wiele spodziewali sie po ,sadzie
nad historycznym chrzescijanstwem”, dokonywanym wowczas z wielu
stron, takze przez nich samych. Oczekiwali bowiem, ze tak oczyszczone,
uwolnione z historycznych warstw, z tego co byto wyrazem intereséw
spotecznych ,panstwa cezara”, stanie sie chrzescijanstwem autentycz-
nym (uduchowionym) i twérczym. Jako takie bedzie podstawa dla bu-
dowania przysztej Rosji, ale tez Europy. W odroznieniu od utopistéw,
ktoérzy postugujac sie strategiami stricte archaizujacymi, albo stricte rewo-
lucyjnymi formutuja utopie, prezentowani filozofowie byli konserwaty-
stami dynamicznymi, szukajagcymi w przesztosci tego wiasnie, co moze
by¢ przydatne w budowaniu przysztosci. Te wizje przysztosci nazwatam
w pracy Od nihilizmu do chrzescijaristwa™ nowa cywilizacja chrzescijariska,
przybierajaca wszakze rozne formy w mysleniu tych filozoféw, co osta-
tecznie ostabiato modernistyczny ruch, ktéry wspottworzyli, a ktéry byt
nazywany przez nich samych ,,nowa swiadomoscia chrzescijanska”.

Kosmizm a krytyka Zachodu

Innym, czesto pomijanym kierunkiem myslenia w historii filozofii ro-
syjskiej jest kosmizm. Jego tworcy: Mikotaj Fiodorow (1829-1903),
Wiadimir I. Wiernadski (1863-1945), Aleksander t. Czyzewski (1897-
1964), Konstanty Ciotkowski (1857-1935) takze niejednokrotnie pisali o
kryzysie Zachodu, dlatego nalezatoby teraz do nich pokrétce nawigzac.
Kosmizm, najogoélniej rzecz ujmujac, jest nie tyle samodzielnym kierun-
kiem, co raczej gatezig rosyjskiej filozofii religijnej, powstatg w potowie
XIX wieku jako skutek wzajemnego oddziatywania na siebie nauk przy-
rodniczych i humanistycznych oraz religii i sztuki, a takze, na koniec,
ezoteryzmu z jego wizja autonomii cztowieka. Zasadnicza cechg kosmi-
zmu jest S$wiatopoglad holistyczny, przywracajacy sredniowieczny teleo-
logizm w ewolucji Wszechswiata. Innym szczegdlnym rysem, widocz-
nym na tle rosyjskiej mysli religijnej gtoszacej idee Wszechjednosci, byto
poszukiwanie nowego miejsca cztowieka w kosmosie i préba zrozumie-
nia wzajemnych wiezi miedzy procesami ziemskimi i kosmicznymi®.
Doktadniej rzecz biorac, w kosmizmie rosyjskim widoczne byty dwie

“ H. Rarot, Od nihilizmu do chrzescijanistwa. Historia i wspbtczesnos$¢ idei przezwyciezania
nihilizmu, Wydawnictwo UMCS, Lublin 2011.

6 M. Hagemeister, Russian cosmism in the 1920s and today, [w:] The occult in Russian
and Soviet culture, red. B. G. Rosenthal, Cornell University Press, London 1997, s. 185—
202.
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linie myslenia: stricte religijna (M. Fiodorow) oraz naukowa (M. M. Cho-
todnyj, K. E. Ciotkowski, A. t. Czyzewski, W. I. Wiernadski)*’. Mimo
tego rozroznienia taczyta je wspolna krytyka zachodniej, technogennej
cywilizacji, nastawionej na eksploatacje przyrody i technologiczny sto-
sunek do niej. Taka krytyka szta w parze z proroczym przewidywaniem
Swiatowej katastrofy ekologicznej, na dtugo przed widzialnymi oznaka-
mi ekologicznego kryzysu. Kosmisci nie byli jednakze jednostronni w
postrzeganiu kryzysu Zachodu, dostrzegali takze bliskie im pozytywne
wartosci tej kultury: wolnos¢ i autonomiczng twoérczos¢ jednostki. Wta-
$nie w nich widzieli podstawe do budowania przysztosci Planety ujmo-
wanej jako jeden zywy organizm i zjednoczenia ludzkosci, nawet tej juz
zmartej, w postaci wskrzeszania zmartych przodkow®,

Zakonczenie

W artykule zostata przedstawiona rosyjska krytyka cywilizacji Za-
chodu, formutowana z dystansu kulturowego. W filozofii kultury anali-
zujacej role obcego w samoswiadomosci kulturowej, obcy przybywajacy
z zewnatrz lub tylko stojacy na zewnatrz grupy widzi zawsze jg inaczej
niz ci, ktérzy sg w niej zanurzeni w swych obyczajach, swiatopogladach,
warto$ciach. Zadne spoteczeristwo nie jest wszak jednolite, dzieli sie za-
zwyczaj na dwa opozycyjne sposoby poznawania i1 odczuwania $wiata.
Zatem od wewnatrz takze rodzi sie obce spojrzenie na problematyke
spoteczno-kulturowg, krytycznie uwypuklajgce porazki i btedy przedsta-
wicieli przeciwstawnego, drugiego bieguna: konserwatysci stajg sie ob-
cymi dla progresywistow, progresywisci dla konserwatystow. Ta wza-
jemna krytyka, rodzaca dialektycznie nowa, posrednig jakos¢, istotng dla
obu stron, nie jest jednak na tyle bolesna, co negacja formutowana przez
radykalnie obcego, stojacego zupetnie na zewnatrz. W tym przypadku
jest nim Rosja i jej filozofowie. W Europie Zachodniej juz od kilku poko-
len formutowane s negatywne stanowiska filozoficzne wobec stanu
wiasnej cywilizacji. Jednak zadnemu z nich, jak sie zdaje, nie przypisano
dotad myslenia wynikajgcego z resentymentalnego oporu wobec zmian.

M. A. Abramow, Idiei fitosofii russkogo kosmizma w tworczestwie rieligioznych myslitielef
XX wieka, 1zd. Saratowskogo Gosudarstwiennogo Tiechniczeskogo Uniwiersitieta,
Saratow 2007.

Y. 1. Gazarian, Kritika zapadnoj cywilizacyi w russkoj fitosofii i chudozestwiennoj litieratu-
rie, ,,Gumanitarnyje i socjalnyje nauki” 2010, nr 3, s. 117-118.
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Summary

The reverse side of progress. The crisis of the West
as a philosophical category in Russian philosophy

The notion of “the crisis of the West” has for a century been an important element of
humanist and socio-economic discourse of Westen Europe. Reflection over the “twi-
light” or the “fall” of the West gave rise to “crisisology”, or a philosophical reflection
over the crisis of our culture. The article outlines Russian thought on the “crisis of the
West”, less known in Western discourse, which complements the analysis of this im-
portant issue.
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Russian religious philosophy from the turn of the 19th and 20th centuries, new Christian
civilisation, Cosmism.

Zusammenfassung

Die umgekehrte Seite des Fortschritts. Die Krise des Westens
als philosophische Kategorie in der russischen Philosophie

Der Begriff ,Krise des Westens* ist ein wichtiger Bestandteil des geisteswissenschaftli-
chen und sozialokonomischen Diskurses Westeuropas seit iiber hundert Jahren. Das
Nachdenken iiber die ,,Dammerung” beziehungsweise den ,Untergang” des Westens
lie die Krisenlehre entstehen, die philosophische Reflexion tber die Krise unserer Kul-
tur. Der Artikel stellt das im westlichen Diskurs weniger bekannte russische Denken tiber
die , Krise des Westens“ dar, die die Analyse dieser bedeutenden Frage ergénzt.

Schlusselworte: Fortschritt der westlichen Zivilisation, Krise des Westens, Lager der

Slawophilen, russische Religionsphilosophie der Jahrhundertwende (19./20. Jahrhun-
dert), neue christliche Zivilisation, Kosmismus.

HALINA RAROT, habilitated doctor, Lublin University of Technology, E-mail:
rarot@nowanet.pl.


http://www.tcpdf.org

