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Polska i biatoruska tozsamosc¢ Kosciota rzymskokatolickiego
na Bialorusi. Historia a wspotczesne dylematy

Polish and Belarussian identity of Roman Catholic Church in Belarus.
History and contemporary dilemmas

Monbckaa i benapyckas i03HMbIYHACbUb PeiMa-kamaniykaea Kacuéna y benapyci.
[icmopeif i cy4acHsls Oblnemel

Abstract

This article discusses the complex identity of the Catholic Church in Belarus. It consti-
tutes a response to the voices of several researchers postulating that the local Catholic Church
declare itself part of the Polish nation. The author reflects on the possibility itself of a religion
— whether as an institution or as a community of believers — having a national identity, and on
how this issue is present in Belarus. Based on different theories regarding social identity, and
on anthropological field research, conducted among priests and Belarusian Catholics in the
years 2013-2017, she attempts to prove the coexistence of two non-exclusive national identities
of the Church in Belarus, i.e. Belarusian and Polish. The author thus stands up to the critical
voices blaming the ecclesial institutions for either the Belarutenization or the Polonization of
their believers. According to the author, the perception of identity as variable and complex,
i.e. composed of numerous affiliations, is a prerequisite for the reconciliation of the Polish and
Belarusian identities of the Church without the necessity of choosing one of them — a concept
compatible with the main attribute of the Catholic Church being its universality.

Keywords: national identity, Catholic Church, Belarutenization, Polonization, Belarusian Catholics

benapycasHayuysia 0acnedaganHi 12/2018



Pobrane z czasopisma Studia Bia?orutenistyczne http://bialor utenistyka.umcs.pl
Data: 30/06/2026 21:46:29

54 Joanna Dworzecka

Abstrakt

Artykut porusza problem ztozonej tozsamosci Kosciota katolickiego na Biatorusi. Jest on
odpowiedzig na gtosy niektorych polskich badaczy domagajacych sig¢, aby Kosciot lokalny opo-
wiedziat si¢ za przynalezno$cia do narodu polskiego. Autorka rozwaza w nim, czy w ogole
mozliwe jest posiadanie przez konfesje, traktowang jako instytucje, ale takze wspdlnotg wier-
nych, tozsamos$ci narodowej oraz w jaki sposob problem ten obecny jest w Kosciele na Biatoru-
si. Odwolujac si¢ do réznych teorii spotecznych tozsamosci, a takze antropologicznych badan
terenowych, ktore prowadzila wsrod kaptanéw i biatoruskich katolikow w latach 2013-2017,
stara si¢ dowie$¢, iz na omawianym terenie miata okazje obserwowaé wystepowanie dwoch
niewykluczajacych si¢ tozsamosci narodowych Kosciota: biatoruskiej i polskiej. Tym samym
przeciwstawia si¢ krytycznym glosom, oskarzajacym instytucje koscielne o biatorutenizacje
lub polonizacje wiernych. Wedtug autorki dopiero skorygowanie sposobu postrzegania tozsa-
mosci jako zmiennej i ztozonej z licznych przynaleznosci pozwala pogodzié¢ polska i biatoru-
ska tozsamos¢ Kosciota bez koniecznosci dokonywania wyboru jednej z nich, co jest zgodne

z glownym atrybutem KoSciola, za jaki uznano jego powszechnos$¢.

Stowa kluczowe: tozsamo$¢ narodowa, Kosciot katolicki na Biatorusi, biatorutenizacja, polo-

nizacja, bialoruscy katolicy

AHaTanbis

ApTBIKYI pa3msiiae npabieMy CKIafaHai i19HThIYHACLI KaTallilkara kaciéna Ha benmapyci.
I'sTa poakibis Ha BBIKA3BaHHI HEKATOPHIX MONBCKIX Maciemadbikay, siKisi maTpalyroib, kad
MSICLIOBBI KacLI&ll 3asB1Y Ipa CBalo IpbIHAJIEKHACLb J1a [I0JIbCKara Hapoja. AyTap pasBaxae, 1ii
HAOTr'ysl MarybIMa, kab kaH(ecis K IHCTBITYLIbIS, ajle aJHa4acoBa 1 CyHnolbHaCb BEpHiKay, Mar-
J1a Mellb HAIBLTHATBHYIO 119HTBIYHACI, & TAKCAMa ¥ SKOH CTyIeHi IITas npabiieMa JaThlublllb
kacuéna Ha benmapyci. Ha majcraBe poO3HBIX TIOpPBIA 1IPHTBIYHACII, 8 TaKcaMa YIIACHBIX
aHTparnaiaridHbiX MasIBbIX JacieAaBaHHIY, sIKisl MPABOA3IIICS CAPOI CBATAPOY 1 Oenapyckix
katoinikay y nepwisg 2013-2017 rr., ayrap nmparte jakasailb, IITO Ha Jaciie/laBaHall TIPHITO-
pBIi CYICHYIOIb J[3B€ HAIlBITHABHBIS 1A3HTBIYHACI KaTalilKiX BEpHIKay, sHbI HE BBIKIO-
4arollb cs10e y3aeMHa: Oenapyckas i mojbckas. TakiM YbIHaM, BBIHIKI Jaciie/JaBaHHs a0BsApraroib
KPBITBIYHBISI MEPKaBaHHI, Y SIKiX IHCTBITYIIbIS Kaclélia abBiHaBavYBaela y 6enapycidikaipii abo
nanaHizampli karosikay. [laBosie ayTapa, TONbKI Kap3KTa criocady pa3yMEHHS 1I9HTHIYHACII
K 3MEHHal 1 CKJaJ3eHail ca MIMATJIIKIX AJIEMEHTAy MpbIHAJICKHACI Ha3Bajisic MPBIHSIID
aJIHaYacoBa MOJIBCKYIO 1 OenapycKyr iIPHThIYHACIH Kacuéna 0e3 HeabxomHacii abaBs3KoBa
BBIOIpaIls a/IHy CsIpoj iX. Beika3aHasi BRICHOBA aJilaBsijiae rajioyHaii xapakTapHaii peice [lapkse

yBOTYse, MEHABITA, € YcearyabHacLi.

KuirouaBbisi €J10BbI: HallbITHANIBHAS 1I9HTHIYHACID, KaTalillkas napkBa Ha bemapyci, Gerna-

pycizalbls, majgaHizaieis, OenapycKis KaToiki
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traktuje Kosciot katolicki na Biatorusi — nie jako depozyt lub ostoje tozsamo-

$ci narodowych lokalnych spotecznosci, jak czynito to wielu badaczy, ale jako
konfesje, ktora takze posiada swoja tozsamos¢, w tym narodowq. Na poczatku wypada
wyjasni¢ dwie fundamentalne kwestie. Po pierwsze, czy Kosciot, traktowany tu przeze
mnie zarowno jako instytucja religijna, jak i wspolnota wiernych, ma wiasng tozsa-
mos$¢? Po drugie, czy w przypadku konfesji — a zwlaszcza katolicyzmu — mam prawo
méwic o tozsamosci narodowej?

Odpowiadajgc na pierwsze z wymienionych pytan, pragne odnies¢ si¢ do pojecia
tozsamosci zbiorowej. Jej przeciwnicy twierdza, ze ,,nie nalezy mowic o tozsamosci
zbiorowej ze wzgledu na niebezpieczenstwo fatszywego hipostazowania” (Zigtek,
2008, s. 49). Inne stanowisko prezentuje Anthony Giddens (2004, s. 736), uwzglednia-
jacy w definicji tozsamosci zarowno jej indywidualny, jak i grupowy wymiar. Podobne
podejsécie do problemu ma Zbigniew Bokszanski, ktory proponuje spojrze¢ na to po-
jecie jako na ,,syntezg tradycyjnych terminow uzywanych w analizach r6znic kulturo-
wych z nowym sposobem pojmowania podmiotu indywidualnego, zwigzanym z poje¢-
ciem tozsamosci” (za: Zigtek, 2008, s. 49). Jak wynika z prowadzonych przeze mnie
w latach 2013-2017 obserwacji antropologicznych KoS$ciota na Biatorusi, ze wzgle-
du na specyficzne uwarunkowania spoteczno-polityczne, cze$ciowo determinujace
jego postawe, teorie odnoszace si¢ do tozsamosci indywidualnej warto wykorzystaé
w badaniach tozsamo$ci zbiorowej. Dlatego postuze si¢ koncepcjg tozsamosci Edwi-
na Ardenera (1992, s. 32), ktéra ujmowana jest jako ,,samotworzenie i zewnetrzna
identyfikacja”. W antropologicznych badaniach nad wspomnianym terminem zwraca
si¢ szczegOlng uwage na to, wokot jakich norm 1 wartos$ci grupa lub jednostka buduje
tozsamos¢ oraz jaka jest jej pamie¢ zbiorowa. Poniewaz — jak wspomnialam na wste-
pie — Kos$ciot przez lata byt narzedziem podtrzymywania i ksztattowania tozsamosci
narodowych na Biatorusi, posiadat spojny zespot norm i ,,wspomnien”, do ktorych si¢
odnosil, a jednocze$nie byt z nimi identyfikowany.

W tym miejscu warto odpowiedzie¢ na drugie z postawionych pytan. Na poczatku
lat 90. XX w. Kosciot katolicki na obszarach biatoruskich, nie tracac powszechnego
charakteru, identyfikowat si¢ oraz byt identyfikowany (i nadal czgsto jest), tak na po-
ziomie instytucjonalnym, jak i jednostkowym, z narodem polskim (Kabzinska, 1999,
s. 21-22).

Powstanie Kosciota unickiego pod koniec XVI w. i jego dziatalnos$¢ stworzyly na-
tomiast przestrzen do legitymizacji i rozwoju tozsamosci narodowej biatoruskiej. Obie
konfesje, nalezagce do Kosciota powszechnego, nie byly podzielone i w wielu sytuacjach
wspotpracowaly. Warto wspomnie¢ chociazby o zaangazowaniu kaplanow rzymsko-
katolickich i unickich w powstanie listopadowe czy o udziale duchowienstwa rzym-
skokatolickiego w organizowaniu i utrzymaniu Kosciota unickiego. Gdy w 1839 r.
zlikwidowana zostata unia — pomimo zakazu rzadu carskiego — wielu unitéw przeszio
do Kosciota tacinskiego. Jak podaje Sergiej Nechames (1993, s. 72): ,.liczba katolikow
zwigkszyta si¢ z ok. 15% nawet do 40%”. W drugiej potowie XIX w. cze$¢ spolonizowa-

P ostawiony przeze mnie w tytule problem badawczy w do$¢ przewrotny sposob
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nej szlachty biatoruskiej, bedacej katolikami, zaczgta u§wiadamiac sobie swoje biatoru-
skie pochodzenie. Od 1913 r. ukazywat si¢ katolicki tygodnik ,,Bietarus”, ktory stworzyt
fundamenty biatoruskiej mysli konserwatywnej (Mironowicz, 2007, s. 21).

Losy katolikow — Polakow 1 Biatorusinow — dowodzg posiadania przez wiernych
dwoch niewykluczajacych si¢ przynaleznosci narodowych, funkcjonujacych w ra-
mach jednej tozsamosci Ko$ciota na biatoruskich ziemiach. W ostatnich latach toz-
samos$¢ ta ulega gwaltownym przeobrazeniom. Pragng w tym miejscu zaznaczy¢, ze
traktuje tozsamo$¢ jako zbior roznych przynaleznosci (identyfikacji + autoidentyfi-
kacji), ktory ulega zmianom w czasie'. Oczywiscie przynalezno$¢ narodowa nie jest
jedyna, ani nawet dominujaca, przynaleznos$cig katolicyzmu na Biatorusi, lecz stanowi
zaledwie cze$¢ sktadowg tozsamosci. Osmielam si¢ mowi¢ o polskiej 1 biatoruskiej
tozsamosci Ko$ciota whasnie jako o takiej, ktora zawiera w sobie wspomniane dwie
przynaleznosci, ale takze wiele innych.

Zjawisko laczenia tozsamosci religijnej z narodowa nie jest jedynie typowo bia-
toruskim fenomenem. Jak twierdzi Meredith McGuire (2012, s. 369): ,,pojawienie si¢
kultur narodowych w Europie wezesnonowozytnej bylo silnie zwigzane z tozsamoscia
narodowo-religijna”. Podaje przy tym jako exemplum zwiazki tozsamosci luteranskiej
ze szwedzka czy anglikanskiej z angielska. Unikatowe jest natomiast godzenie przez
Kosciot i jego wiernych dwoch przynaleznosci: polskiej i biatoruskiej (cho¢ nie sa to
juz tak jednoznaczne identyfikacje). Przyktadem moze by¢ wypowiedz jednej z para-
fianek z diecezji pinskie;j:

Jestem Polka, poniewaz moje korzenie sa polskie — dziadkowie byli Polakami, ale jestem tez
Biatorusinka, bo tu si¢ urodzitam, wychowatam w tej kulturze, mowie tutejszym jezykiem,
a polski znam stabo, tyle co od dziadkow i rodzicow, no i z kosciota®.

Wypowiedz ta wskazuje na historyczne zrodta skomplikowania tozsamos$ci naro-
dowej biatoruskich katolikow, ale takze Ko$ciota w znaczeniu instytucjonalnym, ktory
odgrywajac istotng rolg w historii sam niejako podlega jej wptywom.

Historia
Ziemie wspotczesnej Biatorusi nalezace do dawnej Rusi Kijowskiej byty chrystia-

nizowane juz w IX w. za sprawag Bizancjum (Dudik, 2007, s. 20). Istnieje takze teoria
o ,,przedwlodzimierskim” chrzcie z rak tacinskich misjonarzy w VIII i X w. (Necha-

! Skianiam si¢ ku koncepcji tozsamosci Amina Maaloufa (2002, s. 10-31), ktory zauwaza, ze
W kazdym cztowieku stykaja si¢ liczne przynaleznos$ci. Nie zawsze zyja one ze soba w zgodzie
i czasem zmuszaja do dokonywania trudnych wyborow. [...] Tozsamo$¢ nie jest dana czlowieko-
Wi raz na zawsze, ona si¢ tworzy i przeobraza w ciggu catego naszego zycia”.

Informator: kobieta, 31 lat, zamieszkata w Baranowiczach. Wywiad z 16.08.2014 r.
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mes, 1993, s. 68). Najazdy tureckie i naptyw poganskich ludow litewskich zahamo-
waty rozwdj chrzedcijanstwa na omawianym obszarze. Dopiero w XIII w. wraz z po-
wstaniem Ksigstwa Litewskiego ksiagze¢ Mendog zdecydowat si¢ na przyjecie chrztu
za posrednictwem mistrza zakonu kawaleréw mieczowych (Dudik, 2007, s. 28-29).
Niedlugo potem Mendog popadt w konflikt z zakonem i wyrzekt si¢ katolicyzmu.
W XIV w. ksigze Wiadystaw Jagietto, cheac przeciwdziata¢ wyprawom krzyzackim
na Litwe, zdecydowal si¢ przyja¢ chrzest w obrzadku tacinskim za posrednictwem
Polski. W tym czasie wickszo$¢ Litwindw, zwlaszcza z warstwy wyzszej, byla juz
chrzeécijanami obrzadku prawostawnego. Konieczno$¢ ponownego chrztu czgsto bu-
dzita sprzeciw moznowtadcow, ktorzy pdzniej wielokrotnie stawali po stronie ksigzat
moskiewskich. Kolejnym istotnym wydarzeniem dla sytuacji chrze$cijanstwa byto za-
warcie unii brzeskiej. Cerkiew greckokatolicka cieszyta si¢ duzg popularnoscig wérod
ludnosci wiejskiej, a w przededniu zaboréw nalezato do niej az 75% ludnosci; pozo-
statg cze$¢ stanowili katolicy (18%) rzymscy oraz prawostawni (6,5%).

Zabory doprowadzity do kasaty unii i wigczenia jej do Cerkwii prawostawnej,
dzieki czemu pod koniec XIX w. prawostawie stato si¢ wyznaniem dominujagcym na
ziemiach biatoruskich. W tym czasie rzymski katolicyzm byt systematycznie kontro-
lowany i ostabiany — zwlaszcza po upadku powstania listopadowego, kiedy zamykano
klasztory, a ko$cioty przeksztatcano w cerkwie, a takze po klgsce powstania stycznio-
wego. 25 grudnia 1869 r. wszedl w Zycie ukaz cara Aleksandra Il zalecajacy wpro-
wadzenie jezyka rosyjskiego zamiast jezyka polskiego do nabozenstw (pogrzebow,
adoracji, nieszporow) oraz katechez. Wydano w tym celu tzw. Trebnik, czyli ksigzke
zawierajacg teksty nabozenstw, sakramentéw i modlitw. Roman Dzwonkowski tak
opisuje te wydarzenia:

Aleksander II powotal komisj¢ zlozona z najwyzszych urzednikow panstwa, ktéra
przygotowata program dotyczacy likwidacji jezyka polskiego w kosciotach. Byl nim tzw.
Triebnik, czyli rytual w jezyku rosyjskim. Wydany zostat w Wilnie w 1869 i 1870 r. Zawierat
teksty tradycyjnych nabozenstw katolickich w tym jezyku odprawianych poza Msza §w.
(nieszpory, nabozenstwa majowe, adoracje, pogrzeby i inne). Jednoczesnie wydane zostaty
kazania na niedziele i $§wigta w jezyku rosyjskim, $piewnik koscielny, katechizm oraz
modlitewnik dla wiernych®.

Mimo licznych zachgt ze strony wladz panstwowych i ulegtych wobec nich hie-
rarchow koscielnych (w tym np. metropolity mohylewskiego Maksymiliana Staniew-
skiego), ktorzy starali si¢ sktoni¢ wiernych do przyjecia ukazu, rozporzadzenie spo-
tkalo si¢ ze sprzeciwem duchowienstwa i wiernych (Dudik, 2007, s. 66). W 1925 r.
Witold Czeczot w publikacji Dyecezya minska i jej pasterz Zygmunt Lozinski opisal
sposob argumentacji katolickich chtopéw bronigcych si¢ przed zmianami:

3 Dzwonkowski, Roman. (2017). Ko$ciot katolicki w stuzbie rusyfikacji — plan caratu. Echa Polesia.

Pobrano z: http://polesie.org/5858/5858/ (dostep: 20.04.2018).
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Prawda, ze my nie jesteSmy czystymi Polakami, ale nie jestesmy tez Moskalami. Z Polski

przyszta do nas wiara katolicka i dlatego po polsku modlimy si¢ w domu i w koSciele, a kiedy

ksigdz mowi kazanie, to cho¢ méwi po polsku, my go rozumiemy. Tego zas, co moéwi pop

moskiewskim jezykiem — my wcale nie rozumiemy (1925, s. 8).

Jednoczesnie autor zauwaza, ze byli tez kaplani, ktorzy ,.stali si¢ narzgdziem
moskiewskiego rzadu i rusyfikacji katolickich koséciolow w Minszczyznie”, jak np.
ks. Franciszek Ferdynand Seczykowski w Thumieniu, Btoniu i Bobrujsku (Czeczot,
1925, s. 9-10). Wielu ksigzy w obawie przed osieroceniem parafii starato si¢ nie pro-

wokowa¢ wladz i ograniczato prace duszpasterskg do modlitwy.

Rodzaca si¢ w drugiej polowie XIX w. tozsamo$¢ narodowa Biatorusindw mia-
ta dwa oblicza: prawostawne — zainteresowane autonomig w ramach nowego two-
ru, jakim miataby by¢ federacyjna Rosja — oraz katolickie, zorientowane bardziej na
niezalezno$¢ od Rosji 1 wspotprace z Polska (Mironowicz, 2007, s. 12—15). Do tego
momentu istniato juz pojecie ,,Biatorus”, jednak wykorzystywano je jako okreslenie
obszaru geograficzno-kulturowego innych struktur panstwowych. Dla Polakow Bia-
torusini byli ,.kresowym ludem polskim”, a wigc grupa etniczng nalezaca do narodu
polskiego. Wydaje si¢ to przyczyna wystepowania wsrodd katolikow dwoch niewy-
kluczajacych si¢ przynalezno$ci. Jak podaje Dariusz Tarasiuk (2004, s. 133), na py-
tanie o narodowo$¢ polska i biatoruskg wiekszo$¢ mieszkancoOw ziem biatoruskich
mogla odpowiedzie¢: ,,jestem zarowno jednym, jak i drugim”. Dla Rosjan Biatorusini
byli ludem tworzacym nardd rosyjski, do ktorego zaliczano: Wielkorusow (Rosjan),
Matoruséw (Ukraincow) 1 Zapadnorusow (Biatorusinow) (Mironowicz, 2007, s. 12).
Podzial religijny, majacy do XIX w. wigksze znaczenie niz panstwowy, spowodowat
wyksztatcenie si¢ dwoch pogladow na sprawe biatoruska, ktérych konsekwencje wi-
doczne sg do dzi$ w réznicach pogladow politycznych katolikow i prawostawnych®.

Gdy Polska odzyskata niepodlegtos¢, Kosciol katolicki otrzymywat liczne przy-
wileje od wladz II Rzeczpospolitej. Podpisano konkordat ze Stolicg Apostolska, re-
windykowano majatki koscielne, rozwijata si¢ nauka religii i dziatalno$¢ misyjno-cha-
rytatywna (Stepniak, 2005, s. 316). Za sprawg bp. Zygmunta Lozinskiego powstala
neounia. Dzigki wsparciu rzadu Ko$ciot prawostawny w Polsce ogtosit autokefalie.
Inaczej wygladala sytuacja w Biatoruskiej Socjalistycznej Republice Radzieckiej
(BSRR), gdzie od poczatku religi¢ traktowano jako ,,opium dla ludu”. Panstwo zwal-
czalo przede wszystkim Cerkiew prawostawna, ale takze szykanowato katolikéw, na-
zywajac ich ,,agentami Watykanu” Iub ,,spolonizowanymi Biatorusinami”. W przed-
dzien Il wojny $wiatowej nie byto tu ani jednego czynnego kosciota czy duszpasterza,

pozostaty tylko dwie cerkwie (Dudik, 2007, s. 80).

4 Jak podaje Nechames (1993, s. 73): ,,Jezeli jeszcze w latach 1988—1989 wsrod cztonkdéw mto-
dziezowych stowarzyszen patriotycznych, utozsamiajacych si¢ z przedstawicielami jednego
z wyznan chrze$cijanskich, czes¢ rzymsko- i grekokatolikow wynosita zaledwie 30-35%, to juz

w 1991 roku zwigkszyta si¢ ona do 80-85% (tacznie z grekokatolikami)”.
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Po wojnie plan likwidacji Ko$ciota na nowych (zachodnich) terenach BSRR roz-
lozono w czasie. W polowie lat 80. pracowalo tam jeszcze 54 ksiezy (Dzwonkowski,
1993, s. 170). Mimo niedoboru kaplanéw katolicyzm przetrwatl, czgsto w synkretycz-
nej, ludowej formie. Na poczatku lat 90. na Biatoru$ przybyto wielu polskich ksigzy,
ktérzy pomogli w odbudowie katolicyzmu w nowo powstajacej republice. Najwaz-
niejszym wydarzeniem po odtworzeniu struktur koscielnych okazat si¢ synod obra-
dujacy w latach w 19962000, jego owocem jest opublikowany w 2002 r. dokument
regulujacy obecne zycie religijne katolikow — Statuty Synodu Archidiecezji Minsko-
-Mohylewskiej, Pinskiej i Witebskiej. Zostat on zapisany w jezyku biatoruskim i pol-
skim. Posynodalne zmiany w Kosciele dotycza przede wszystkim jezyka nabozenstw
—jezyk biatoruski oficjalnie zostat ogloszony jezykiem Kosciota katolickiego na Bia-
lorusi, za$ polski ma petnié¢ funkcje pomocnicze i by¢ uzywany jedynie, gdy zachodzi
potrzeba duszpasterska. W trakcie synodu kosciot Wniebowzigcia Najswictszej Ma-
ryi Panny w Budstawiu uznany zostat za narodowe sanktuarium Biatorusi’. Obecnie
pielegnuje si¢ histori¢ katolicyzmu na tych ziemiach oraz kult zyjacych tu §wietych
i blogostawionych, m.in.: $w. Jozafata Kuncewicza, $w. Kazimierza, jedenastu siostr
nazaretanek z Nowogrodka. Upamigtnia si¢ rowniez shuge Bozego bp. Zygmunta t.o-
zinskiego czy ks. kard. Kazimierza Swiatka (inicjatora synodu).

Dylematy

Wplyw na ksztattowanie si¢ tozsamosci Kosciota katolickiego na Biatorusi miaty
czynniki zewnetrzne, zwlaszcza sytuacja polityczna i zwigzana z nig dziatalnos$¢ propa-
gandowo-popularyzatorska, oraz czynniki wewngtrzne, w szczegolnosci indywidualne
wybory wiernych i duszpasterzy. Przyczynito si¢ to do uformowania w ramach katolic-
kiej tozsamosci dwoch przynalezno$ci narodowych. Dla wielu srodowisk propolskich
taka sytuacja jest nie do przyjecia. Na poczatku XXI w. pojawilo si¢ wiec pytanie,
w jakim kierunku zmierza rozwdj tozsamosci Kosciota na Bialorusi: czy bedzie to po-
lonizacja, czy tez biatorutenizacja kultu. Obie tendencje uwarunkowane sg historycznie
1 politycznie, dotycza narodowej identyfikacji instytucji koscielnych oraz wiernych.

Waznymi zdarzeniami historycznymi uzasadniajgcymi polski charakter Kosciota
na Biatorusi sg unia w Krewie i chrzest Litwy. Wielkie znaczenie przypisuje si¢ takze
roli katolicyzmu w podtrzymywaniu tozsamo$ci polskiej w dobie zaboréw i w czasach
BSRR oraz dziataniom polskich kaptanow, ktorzy po upadku ZSRR zaangazowali si¢
w odrodzenie instytucji Kosciota. Popularne powigzanie ,,Polak-katolik™ opiera si¢
wlasnie na tych filarachS. Traktowanie katolicyzmu jako ,,wiary polskiej” wywodzi

5 Koronacja obrazu Matki Bozej Budstawskiej odbyta si¢ 02.07.1998 r. Por. http://catholic.by/2/pl/
belarus/sanctuarium/101102-budsaw.html (dostep: 14.06.2017).

Chodzi przede wszystkim o taki sposob legitymizowania polskiej przynalezno$ci narodowe;j
przy pomocy katolicyzmu, gdy pochodzenie wiernych utozsamia si¢ z ,,polska” historig Kosciota
rzymskokatolickiego na Biatorusi.
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si¢ z czasOw polsko-litewskiej unii personalnej (Nechames, 1993, s. 72). Podczas za-
boréw pojecie ,,Polak-katolik™ stato si¢ narz¢dziem propagandy carskiej, ktora, pro-
bujac przekona¢ ludno$¢ biatoruska do przejscia na prawostawie, udowadniata, ze
ruskojezyczno$é oznacza przynalezno$¢ do prawostawia (Czeczot, 1925, s. 8). Tak-
ze w rodzacej si¢ wsrod prawostawnych Biatorusinow idei narodowej utozsamiano
wszystkich katolikow z narodem polskim, a wigc elementem obcym na tych ziemiach
(Mironowicz, 2007, s. 12—13). Taki sposob myslenia popularyzowata propaganda ra-
dziecka — gloszono, ze Ko$ciodt polonizuje etnicznych Biatorusinow, zmuszajac ich do
modlitwy w jezyku polskim, a ksi¢za sa polskimi lub watykanskimi agentami. Desa-
kralizacja zycia w BSRR miata uderzy¢ takze w polskg §wiadomo$¢ narodowa kato-
likéw, nazywanych spolonizowanymi i ,,0katoliczonymi” Biatorusinami. Taka tozsa-
mo$¢ wiernych byta niezgodna z polityka panstwa dazacego do powstania politycznie
homogenicznego narodu sowieckiego (Winnicki, 2010, s. 151). Jak podaje Iwona
Kabzinska, okre$lenie ,,Polak-katolik zawiera informacj¢ o wyznaniu jako podstawo-
wym wyznaczniku tozsamos$ci wielu osob mieszkajacych na Bialorusi. ,,Operujg nim
osoby spoza tej grupy, czesto w znaczeniu pejoratywnym” (Kabzinska, 1999, s. 21).
Jednak nie tylko zewngtrzne okolicznosci ksztalttowaty polskg tozsamos$é katoli-
kéw. Rowniez sami wierni, zwlaszcza osoby starsze, upominajg si¢ o polska mowe
w Kosciele, poniewaz jest to jezyk modlitwy ich rodzicow (Polakow), przekazanej
im kultury 1 wychowania. W pewnym sensie stanowi wigc legitymizacje¢ ich polskiej
tozsamosci narodowej. Diecezja grodzienska, ktéra nie uczestniczyta w synodzie, za-
chowata polski jezyk nabozenstw, czasopism katolickich oraz jego dominacj¢ w na-
uczaniu w seminariach. O przywigzaniu do polskos$ci na Grodzienszczyznie opowiadat

jeden z lokalnych kaptanow:

Gdy prowadzitem msze dla dzieci, podczas kazania zadawalem im pytania po polsku.

Okazalo sig¢, ze ja pytam ich o jedno, a oni odpowiadaja mi drugie. Zupeknie nie rozumieli,

o0 co ich pytam. Zaczatem wigc glosi¢ kazania po biatorusku. To nie spodobato si¢ wladzom

diecezjalnym i zostalem przeniesiony do innej diecezji’.

Opisane powyzej zdarzenie dotyczy diecezji grodzienskiej, ktdra, powolujac sie
na wiasne tradycje i nie przyjmujac decyzji synodu, w duzej mierze odcina si¢ od
biatoruskiej przynaleznosci narodowej. Mowi si¢ niekiedy o niej jako o ,,bastionie pol-
sko$ci” na Biatorusi. W pozostatych diecezjach (uczestniczgcych w procesach posyno-
dalnych) dochodzi do ozywienia biatoruskiej przynalezno$ci. Przeciwnicy przemian

mowig raczej o biatorutenizacji Kosciota niz o jego polonizacji.

Samo zjawisko bialorutenizacji nie jest nowe. Moi rozméwcy zauwazali, ze jezyk
biatoruski (obok faciny i polskiego) prawdopodobnie zawsze byt obecny w Kosciele
w Wielkim Ksigstwie Litewskim, zwlaszcza wérdd ubozszej ludnosci. Nie miat jednak
nigdy statusu dominujacego. W zapiskach z dziennikéw bl. bp. wilenskiego Jerzego

7
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Matulewicza odnotowane sa informacje o kaptanach nauczajgcych po biatorusku lud
nierozumiejacy polskiego. Sam biskup nauczyt si¢ jezyka biatoruskiego i wydat zgode
na gloszenie w nim kazan, w 1921 r. zostat za to skrytykowany w prasie 1 odstapit od dal-
szych dziatah w tym kierunku, stwierdzajac, Ze jeszcze nie czas na wprowadzanie jezyka
biatoruskiego, cho¢ w przysztos$ci zmiany beda nieuniknione (Ocytko, 2005, s. 283).

Prawdziwy spor o biatorutenizacj¢ KoSciota rozgorzat jednak dopiero siedemdzie-
sigt lat po epizodzie przedstawionym przez ks. bp. Matulewicza, a Kosciot lokalny
przekonat si¢, jak prorocze okazaty si¢ jego stowa. Juz na poczatku lat 90. pojawity sie
proby wprowadzania jezyka biatoruskiego do liturgii, co rozpoczgto trwajacy do dzis,
z roznym natezeniem, konflikt. Jego stronami sg osoby starsze polskiego pochodzenia
i niektorzy cztonkowie Zwigzku Polakdéw na Bialorusi (a takze inni polscy dziatacze)
oraz Kosciot rzymskokatolicki na Biatorusi, w tym przede wszystkim diecezje biorace
udziat w posynodalnym procesie zmian.

Biatorutenizacje definiuj¢ jako zmiang orientacji w Kosciele katolickim z narodo-
wo-polskiej na biatoruska, odnoszacg sic w wigkszej niz dotad mierze do powszechno-
$ci Kosciota (Dworzecka, 2016, s. 116). Konflikt o biatorutenizacj¢ Kosciota apogeum
osiggnat pod koniec lat 90., kiedy wielu kaptanow zaczgto prowadzi¢ nabozenstwa
w jezyku biatoruskim. Sytuacja zaostrzyta si¢, gdy w 2000 r. przyjete zostaty Statu-
ty Synodu Archidiecezji Minsko-Mohylewskiej, Diecezji Pinskiej i Witebskiej. Wielu
polskich dziataczy oraz katolikow o polskich korzeniach uznato zawarte w nich sfor-
mulowania za atak na wiasng tozsamo$¢. Dobrze stanowisko to scharakteryzowata
Kabzinska:

Kosciot, modlitwa, liturgia i $wigta religijne bez jezyka polskiego, jak to juz coraz czgsciej si¢
zdarza, beda stuzy¢ ich (Polakow) wynarodowieniu, gdyz utraca oni mozliwos¢ publicznego
manifestowania swej wlasnej kultury religijnej i polskosci (za: Gotachowska, 2012, s. 22).

Za winnych tej sytuacji uwaza si¢ przede wszystkim miodych ksi¢zy przybytych
z Polski, ktérzy nie znali historii i, sagdzgc wiernych po pozorach — takich jak stabsza
znajomo$¢ jezyka polskiego — narzucali tutejszym katolikom biatoruski jezyk modlitwy.

Kaptani, wérdd ktérych prowadzitam badania, wprowadzajgc zmiany, kierowali
si¢ zasada, ze nie ma Kosciota ani polskiego, ani biatoruskiego, ani jakiegokolwiek
innego — jest jeden Ko$ciot powszechny. Wierni powinni wigc, o ile jest to mozliwe,
niezaleznie od przynalezno$ci narodowej, mie¢ mozliwos¢ wyrazania i poglebiania
wiary w zrozumiatym dla siebie jezyku®. Wprowadzenie jezyka biatoruskiego miato
by¢ nie tyle odcigciem si¢ od polskosci, ile otwarciem na innych wiernych, Biatoru-
sinow, a takze zyjacych na Biatorusi rosyjskojezycznych przybyszéw z pozostatych

8 Dokumentem zezwalajacym na uzycie jezykow narodowych w liturgii jest posoborowa Druga

Instrukcja o Nalezytym Wykonywaniu Konstytucji o Swietej Liturgii (z 1967 r.). Por. http://www.
kkbids.episkopat.pl/index.php?id=89#id=90 (doste¢p: 04.06.2017).
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republik dawnego Zwigzku Radzieckiego, dla ktorych jezyk ten jest bardziej zrozu-

mialy niz polski.

Nie nalezy zapomina¢ o powodach politycznych i prawnych, dla ktérych odstepuje
si¢ od podkreslania polskiej przynaleznosci. Dokumentem prawnym regulujagcym obec-
ne zycie religijne na Biatorusi jest Ustawa RB O wolnosci wyznania i organizacjach re-
ligijnych z dnia 17 grudnia 1992 r., nr 2054-XII°, uzupetniona i zmieniona 31 X 2002 r.
W artykule siodmym ustawy czytamy: ,,zabrania si¢ dziatalno$ci organizacji religijnych,
skierowanej przeciwko suwerennos$ci Republiki Biatorus, jej ustrojowi konstytucyjnemu
1 solidarno$ci spotecznej” (Wierzbowska-Miazga, 2001, s. 28-29). Msze §wigte w je-
zyku polskim z tradycyjnymi piesniami moga nawigzywa¢ do polskiego patriotyzmu,
a wigc zagrazac¢ solidarnosci spolecznej 1 by¢ interpretowane jako zlamanie prawa.

Wyboér biatoruskiego jezyka nie wynikat jedynie z okolicznosci czy aktualnego
stanu rzeczy, poniewaz gdyby tak byto, katolicy na Biatorusi modliliby si¢ po rosyjsku,
czyli w jezyku, w ktorym mowi 70% mieszkancow tego kraju'®. Wtadzom ko$cielnym,
wydajacym decyzje o jezykach nabozenstw, chodzito raczej o umocnienie biatoruskiej
tozsamosci w rusyfikowanym narodzie. Ponadto wprowadzenie rosyjskiego oznacza-
toby wystapienie przeciw witasnej tozsamosci, opartej na historii walk o zachowanie
niepodleglodci, oraz identyfikacji narodowej i religijnej najpierw w carskiej Rosji,
a pozniej w Zwiazku Radzieckim. T¢ postawe Koscidt wyrazit we Wprowadzeniu do

Statutow Synodu (2002, s. 370-371):

To prawda, ze Synod jest instytucja Kosciota Katolickiego [...], ale jego prace i uchwaty maja

bezposredni lub posredni wplyw na spoleczenstwo panstwa, w ktorym jest sprawowany [...].

Mamy $wiadomos$¢, ze dokumenty Synodu wyznaczajg gtdéwne kierunki w marszu Ko$ciota

na Biatorusi ku ,,nowemu”, ktére rodzi si¢ po kulturowych i politycznych wstrzasach XX w.

Kosciot Katolicki na Biatorusi odczuwa bowiem silng potrzebe wypowiedzenia si¢ na rzecz

spoteczenstwa tej ziemi i chee by¢ — zgodnie z pragnieniem Jana Pawta I —,,znakiem nadziei

dla wszystkich tych, ktorzy poswigcaja swoje sity dla lepszej przysziosci we wzajemnym

pokoju i zgodzie”.

Whioski

Gdy polscy kaptani przybywali w latach 90. na Biatoru$, zastawali wsrod wier-
nych sytuacje, ktéra mozna okresli¢ jako tozsamo$ciowy chaos. Jeden z rozméwcow

opisat ja w nastgpujacy sposob:

® W oryginale: 3akou Pb ,,0 cB060/ie BepOUCIIOBEAAHNH U PETUTHO3HBIX OPraHU3aIHsIX .

1" Wedtug badan Panstwowego Komitetu Statystycznego Republiki Biatoru$ z 2009 r. 53% obywa-
teli uwaza jezyk bialoruski za ojczysty, a dla 41% jest nim rosyjski. W domu po biatorusku mowi
zaledwie 23% spoteczenstwa; wigkszos$¢ (70%) uzywa rosyjskiego. Por. http://www.belstat.gov.

by/informatsiya-dlya-respondenta/ (dostep: 04.05.2018).
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Jasi¢ zdziwitem, gdy przyjechatem tutaj z Ukrainy. Myslatem, ze oni tez, jak Ukraincy, mowia
po biatorusku na przyktad. Nie. Po rosyjsku gadaja wszyscy. Potem id¢ msze odprawiac. Po
polsku wszystko! Mowie do nich: Ale wy jestescie Biatorusinami. Odpowiadaja: No tak. To
mowig¢: Dajcie mi jakie$ teksty, bym mogt po biatorusku si¢ modli¢. Nic nie byto. To byt
1999 rok. Dopiero w 2001 udato mi si¢ zdoby¢ jaki$ studyjny mszat i zaczatem chyba jako
pierwszy w miescie po biatorusku msze robi¢!!.

Obecnie w wielu kosciotach (zwtaszcza w parafiach zamieszkatych przez mniej-
szo$¢ polska) odprawia si¢ przynajmniej jedna msz¢ niedzielna w jezyku polskim,
a pozostate po bialorusku. Pojawiaja si¢ tez msze wielojezyczne, np. $piewy i teksty
z mszatu w jezyku polskim, liturgia Stowa po biatorusku, a ogloszenia duszpasterskie
po rosyjsku. Odnosze wrazenie, ze ten mieszany wariant paradoksalnie jest najlepiej
przyjmowany przez cztonkow Kosciola, poniewaz zachowano tradycyjne $piewy
i modlitwy, lektura pisma, ogloszenia sg zrozumiate tak dla starszych, jak i mtodszych.

Tozsamos$ciowe dylematy Ko$ciota i jego wiernych uksztalttowane przez nietatwa
histori¢ biatoruskich ziem wynikaja w znacznym stopniu z przyje¢cia przez nich nie-
przystajacej do obecnej sytuacji koncepcji tozsamosci. Traktowanie jej jako spdjnego
1 niezmiennego sposobu postrzegania siebie i bycia identyfikowanym wyklucza za-
réwno mozliwo$¢ wystepowania w ramach jednej tozsamo$ci dwoch przynaleznosci
narodowych (zwlaszcza gdy probuje si¢ utozsamiaé konfesj¢ z konkretnym narodem),
jak i mozliwo$¢ zmian. Uznanie definicji, ktora uwzglednia mozliwos¢ modyfikacji,
ztozonos¢ oraz zwalania z konieczno$ci uznania logicznej spojnosci tozsamosci po-
maga godzi¢ konflikty migdzy zwolennikami polskiej i biatoruskiej przynaleznosci
Kosciola. Juz w czasach zaboréw rozumieli owa dwoisto$¢ biatoruscy chtopi, wal-
czacy przeciw narzucaniu im prawostawia, o ktorych na poczatku XX w. napisal Jan
Czeczot (1925, s. 9): ,,4 ja wiedau, szto moja skora mocniejsza od waszej wiery. Po-
wiedzial to chtop biatoruski w swoim rodowitym jezyku, ale cierpiat za wiare polska,
ktora za swoja uznaje”.

Dopiero zaakceptowanie faktu, ze katolicyzm — uformowany pod wptywem pol-
skich, ale takze rodzimych, biatoruskich norm i wartosci — posiada hybrydowa tozsa-
mos$¢, pozwoli budowac dalsze losy Kosciota w zgodzie i jednoSci.

' Informator: mezczyzna, ok. 45 lat, pracujacy w diecezji pinskiej. Wywiad z 24.07.2014 .
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