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Problematyka ochrony srodowiska naturalnego w doktrynie Kos$ciota katolickiego

STRESZCZENIE

Artykut jest analiza ztozonego stanowiska Kosciota katolickiego odnosnie do problemu ochrony $rodo-
wiska naturalnego. Autorka sledzi ewolucje pogladow majacych poczatkowo znaczenie przyczynkarskie, bedace
wynikiem wizji cztowieka jako dzieta Bozego funkcjonujacego w $wiecie rowniez stworzonym przez Boga.
Duza czg¢$¢ opracowania zostala poswigcona doktrynalnej rewolucji papieza Franciszka zawartej w encyklice
Laudato si oraz probie odpowiedzi na pytanie, jak do tego doszto.

Stowa kluczowe: doktryna; Ko$ciot katolicki; ekologia; ochrona srodowiska

Problematyka ochrony $rodowiska stanowi niezwykle wazne zagadnienie w szeroko
rozumianym dyskursie spotecznym. Jest to zagadnienie istotne zaré6wno teoretycznie, jak
I praktycznie, wpisujace si¢ w problematyke aksjologii zycia spotecznego. Kosciot katolicki
dostrzegt w zakresie gloszonego przez siebie spotecznego nauczania potrzebe wypowiedzenia
si¢ rowniez w kwestii ochrony srodowiska naturalnego. Problematyka ekologii znalazta zatem
swoje miejsce w ramach doktryny Kosciota katolickiego. Do czasu opublikowania przez pa-
pieza Franciszka encykliki Laudato si zasadniczo tzw. kwestia ekologiczna nie zajmowata
centralnego miejsca w wypowiedziach papieza czy hierarchow Kosciota. Poruszana byla na-
tomiast w formie przyczynkarskich wypowiedzi w dokumentach poswigconych na ogét zto-
zonym problemom wspolczesnego Swiata.

Stanowisko Kosciota katolickiego w kwestii ochrony srodowiska naturalnego na prze-
strzeni ostatnich dziesigcioleci zawarte zostalo w szeregu oficjalnych dokumentow, na ktore
sktadaja si¢ encykliki, adhortacje, oredzia, homilie'. Abstrahujac od problematyki eschatolo-
gicznej czy tzw. teologii ekologicznej, warto blizej przyjrze¢ si¢ doktrynalnemu wymiarowi
spolecznego nauczania Kosciota, ktore jest stale uaktualniane.

W ramach rozwazan poczynionych w obrebie niniejszego artykutu koncentruje si¢ na
ptaszczyznie doktrynalnej, metodologicznie oraz przedmiotowo pomijajac zlozone zagadnie-
nia teologii, w tym ekoteologii czy teologii pastoralnej. Terminy ,,ekologia” i ,,ochrona $ro-
dowiska” stosowane Sg tu zamiennie, przy petnej $wiadomosci rozréznien desygnatow pojec
w literaturze przedmiotu®. Powyzsze podejscie uzasadnione jest terminologia przyjeta przez

doktryne Kosciota, ktory nie rozgranicza precyzyjnie tresci terminéw uzywanych zamiennie®,

K Wojciechowski wskazuje na zakorzenienie nauczania Kosciota katolickiego w kwestii ekospotecznej
w Pismie Swietym i nauce Chrystusa. Zob. K. Wojciechowski, Ekologia w nauczaniu Kosciofa — przyroda jako
dzielo Boga, [W:] Ekologia a duchowos¢ chrzescijanska, red. S. Nizinski, Poznan 2009, s. 41.

2 Por. J. Jaron, Ekologia. Sozologia. Ekofilozofia. Ekoetyka. Ekonomia proekologiczna, Warszawa 1997, s. 13-22.

¥ Spotka¢ si¢ mozna z szerokim rozumieniem ekologii, na ktorej pojecie sklada si¢ takze dziatalno$¢ pastoralna
polegajaca na edukacji w przedmiocie ochrony srodowiska.
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Termin ,,doktryna” wyznacza ramy czasowe rozwazan oraz zakres przedmiotowy analizowa-
nych wypowiedzi Magisterium Kosciota®.

Od poczatku nauczania Kosciot katolicki odnosit si¢ do cztowieka jako do jednego
Z elementow Bozego planu stworzenia Swiata — elementu wchodzacego w interakcje z ota-
czajagcym go $rodowiskiem. Wielu Ojcéw i Doktorow Kosciota formutowato wypowiedzi
oparte na rozwazaniach relacji Bog — przyroda — cztowick®. Refleksje w przedmiocie sto-
sunku cztowieka do przyrody znalez¢ mozna w pismach $w. Ireneusza z Lyonu (140—-202)
calosciow0 ujmujacego wszechswiat jako dzieto Bozej mitosci, a takze Tertuliana (160-
225), Klemensa Aleksandryjskiego (150-212) czy Orygenesa (185-254)°. W pismach
$w. Cyryla Jerozolimskiego (315-386), $w. Ambrozego z Mediolanu (339-397), $w. Jana
Chryzostoma (350-407), $w. Hilarego z Poiters (315-367) czy Ewagriusza z Pontu (345-
399) uwazny czytelnik odnajdzie elementy teologiczne w odniesieniu do rozwazan
w przedmiocie przyrody jako dziela Bozego'.

Trudno bezdyskusyjnie nada¢ okre§lonemu myslicielowi starozytnosci czy wczesnego
sredniowiecza tytul ,,pierwszego chrzescijanskiego ekofilozofa”, poniewaz wielu z nich for-
mutowalo wypowiedzi wyrazajace zatroskanie o stan srodowiska naturalnego®.

Poczatki chrzescijanstwa to rowniez tendencje ascetyczne wsrdd pustelnikéw czy
mnichéw zyjacych w surowych warunkach. Kwitl wowczas ascetyzm monastyczny, domino-
wat styl zycia oparty na modlitwie, poscie 1 wyrzeczeniach, szacunku do przyrody i jej darow.
Reguty zakonne niejednokrotnie ksztattowane byly w odniesieniu do ascezy $w. Antoniego
Pustelnika, Pachomiusza, $w. Bazylego na wschodzie, na zachodzie za$ $w. Marcina z Tours®,

Odnotowa¢ rowniez nalezy naukowe podejscie Izydora, ktory postugujac si¢ termino-
logia bliska wspotczesnej nomenklaturze, wskazal na wplyw uwarunkowan $rodowiskowych
na zycie ro$lin™.

O wpis na ,,Sredniowieczng liste ekologdw” Smiato ubiega¢ si¢ mogg takze Hugon od
sw. Wiktora (1096-1141), augustianin gloszacy podziw dla $wiata w pismach teologicznych,

* Pod pojeciem ,,doktryna” rozumiem ,,usystematyzowany zbiér idei, teorii oraz programéw politycznych badz
ich fragmentow, zmierzajacy do wywarcia realnego wplywu na rzeczywisto$¢”. Co do zasady doktryna stanowi
,,Zbior wzglednie usystematyzowany, [...] u ktérego podstaw lezy §wiadomo$¢ metodologiczna tworcy, jak tez
bezposredni zamiar racjonalnej interpretacji zjawiska panstwa i prawa”. Ponadto doktryne powinno cechowaé
,faktyczne, spoteczne oddziatywanie” (L. Dubel, Historia doktryn politycznych i prawnych do korica XIX wieku,
Warszawa 2002, s. 17-18).

® Por. R. Rogowski, Teoekologia. Mistyka wszystkich rzeczy, Wroctaw 2008.

® Szerzej: A. Williams, Boski zmysl. Intelekt w teologii pastoralnej, Krakow 2014, s. 42.

” Fragmenty pism po$wiecone przyrodzie zawieraja odwotania do roslin, ptactwa czy robactwa, gdzie Boza
mito$¢ jest porownywana do samicy bronigcej z troskg i poswigCeniem swoich pisklat. Zob. np. Klemens Alek-
sandryjski, Zacheta Grekéw, [w:] Apologie, red. E. Stanula, Warszawa 1988; Hieronim ze Strydonu, Listy | (1
50), Krakéw 2010.

® Doskonatym przykladem weczesnosredniowiecznej ekologii w stuzbie teologii sa pisma teologiczno-
-przyrodnicze Bazylego Wielkiego. Podat on kilka r6znych znaczen terminu ,,przyroda”, zdefiniowat nature jako
dzieto sztuki”, dar Bozy, zewnetrzny $wiat cztowieka, otoczenie cztowieka; odnosit si¢ takze do duchowej
kontemplacji przyrody. Zob. E. Osek, Przyroda w pismach Bazylego Wielkiego, Lublin 2009, s. 17-20.

° Benedictus montes, Bernardinus valles amabat. ,,W gérach osiedlali si¢ mnisi $w. Benedykta i emiraci
$w. Romualda (kameduli), w dolinach uczniowie §w. Bernarda z Clairvaux (cystersi) — z dala od ludzi i zgietku”
(J. Brusito, Teologia praktyczna i ekologia. Wprowadzenie historyczne do idei Sacrum i przyroda, Krakow 2015,
S. 45). Szerzej: S. Jaromi, Idea ogrodu sw. Franciszka jako przyklad chrzescijanskiej troski o bioréznorodnosé,
[w:] Ogréd Pana. XVIII Seminarium Sacrum i przyroda, red. J. Brusito, Krakow 2010, s. 86.

10 szerzej: T. Krynicka, Swiat roslin w XVII ksiedze Etymologii Izydora z Sewilli, Lublin 2007, s. 138-171.
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oraz Konrad z Hirschau (1070-1150), benedyktyn personifikujacy $wiat roslin'!. Bezsprzecznie
za ,matke chrzestng wspotczesnej ekologii” uzna¢ nalezy $w. Hildegarde z Bingen (1098—
1179), benedyktynke, od 2012 r. doktor Kosciola®. Fascynowat ja $wiat flory, ktéry odnosita
do medycyny, farmakologii, ziotolecznictwa. Wskazywata na konieczno$¢ solidarnosci czto-
wicka z calym stworzeniem i przyrodg ozywiong oraz na skutki braku poszanowania przyro-
dy'®. Pamicta¢ tez w tym kontekscie nalezy o tradycji ekologicznego zycia monastycznego, do
ktorego powstania si¢ przyczynit si¢ $w. Franciszek. W wielu regutach i konstytucjach zakon-
nych odnajdziemy przepisy, ktére dzi§ mozna §miato nazwaé ekologicznymi“.

Od XII stulecia ostablo zainteresowanie teologii przyroda. Teologowie zaj¢li sig¢
glownie mistyka, racjonalng analizg prawd objawionych.

Na fundamencie nauczania Ko$ciota w przedmiocie stosunku cztowieka do przyrody
(postrzeganej jako dzieta Stwoércy) wyrosta tzw. kwestia ekologiczna w doktrynie Ko$ciota
katolickiego. Znalazta ona miejsce w wypowiedziach Pawta IV, dokumentach Soboru Waty-
kanskiego II, encyklikach i orgdziach Jana XXIII, Jana Pawta II, Benedykta XVI. Ukorono-
waniem wypowiedzi Magisterium Kosciota stata si¢ ,,zielona encyklika” papieza Franciszka
Laudato si. Tytut encykliki Laudato si, czyli Chwata Tobie albo Pochwalony bgdz, pochodzi
z Hymnu Stworzenia autorstwa §w. Franciszka z Asyzu.

Sw. Franciszek z Asyzu miat osobliwe podejécie do $rodowiska naturalnego. Jego
kontemplacja przyrody przerodzita si¢ w mistyke. Piesn stoneczna wskazuje na traktowanie
cztowieka jako jednosci z przyroda. Wspolne pochodzenie ludzi, zwierzat i ciat niebieskich —
od jednego Boga Ojca — czyni calg przyrode ozywiona rodzing™. Z Franciszkowego mistycy-
zmu wyrosta troska o przyrode 1 $wiadomo$¢ koniecznosci troski o nia. ,,Biedaczyna z Asy-
zu” podejmowat dziatania, ktore dzi$ Smiato mozna okresli¢ mianem proekologicznych.

Z szacunkiem chodzit po skatach, a to ze wzgledu na tego, co zwie si¢ Opoka. [...] Braciom drwalom
zabraniat §cina¢ cate drzewo, Zzeby mialo nadzieje odroéniecia na nowo. Ogrodnikowi kazat dookota ogrodu
zostawi¢ nieuprawne obrzeze, azeby w nim w swoich porach zielen zidt i pigkno kwiatow glosity Ojca wszyst-
kich pigknych rzeczy. W ogrodzie polecit wydzieli¢ dziatke na pachnace ziota i kwiaty, azeby patrzacym przy-
wota¢ na mysl btogos¢ wiekuista. Robaczki usuwat z drogi, zeby ich nie podeptano, a pszczotom kazat dostar-
czaé miod i najlepsze wino, by w czasach mrozu nie poginety z glodu™.

Stowa i1 czyny $w. Franciszka z Asyzu doprowadzity do przyznania mu tytulu ,,pierw-
SZego ekologa”17. Tym samym posta¢ $w. Franciszka stawiana jest za wzor wspotczesnemu
cztowiekowi. Jan Pawetl II oglosit w liscie Apostolskim Inter santos sw. Franciszka z Asyzu

1 J Brusito, op. cit., s. 61.

'2p. de Plunkett, Ekologia — stereotypy i rzeczywistosé. Od Biblii do naszych czaséw, Poznan 2008, s. 76.

13 Zdaniem $w. Hildegardy ludzie niszczacy przyrode beda trapieni przez demony i pozbawieni opieki aniotow.
Stawiajgc cztowieka na szczycie drabiny, Bog uczynit go odpowiedzialnym za to, co na dole. Ibidem, s. 76-77.
4 Szerzej: K. Michalski, Ochrona przyrody w regulach i konstytucjach zakonnych, [w:] idem, Filozofia wiekéw
srednich, Krakow 1987, s. 306-321.

15| Dzi$ okazuje sie, ze powstata 800 lat temu Piesr stoneczna (albo Pies# do brata storice) to teologiczny traktat
ekologiczny i apel nawet nie o mito$¢, ale przynajmniej o ochrong, troske i szacunek dla biosfery” (J. Brusito,
op. cit., s. 66).

® Tomasz z Celano, Zyciorys drugi Franciszka z Asyzu, [W:] Zrédla franciszkariskie. Pisma sw. Franciszka,
zrodla biograficzne Swigtego Franciszka, pisma sw. Klary i zrodia biograficzne, teksty ustalajgce normy dla
braci i siostr od pokuty, red. R. Prejs, Z. Kijas, Krakow 2005, s. 686-687.

" A. Derdziuk, Sw. Franciszek z Asyzu — patron ekologéw, [w:] Ekologia. Przestanie moralne Kosciola, red.
J. Nagomy, J. Gocko, Lublin 2002, s. 206.
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patronem ekologéw. Papiez podjat taka decyzje na skutek prosby Miedzynarodowego Stowa-
rzyszenia Planning Environmental and Ecological Institute for Quality Life skierowanej do
kardynata S. Oddi, prefekta watykanskiej Kongregacji ds. Duchowienstwa. Jan Pawet II uznat
przyktad dany przez Franciszka za ,,najpiekniejszy dowod” na rzecz poparcia tezy o potrzebie
ochrony stworzen Bozych przed bezmy$lnym niszczeniem'®.

Doktryna Kos$ciota katolickiego w zakresie ekologii odwotuje si¢ przede wszystkim do
zasad dobra wspdlnego 1 solidarnosci. To wlasnie dobro wspdlne nakazuje, zarbwno kazdej
pojedynczej jednostce, jak i grupom spotecznym oraz instytucjom, zaangazowanie w ochrong
przyrody, stajagc si¢ warunkiem zrownowazonego rozwoju. Doktryna Kosciota katolickiego
nakierowana jest na rozwoj integralny, odnoszacy si¢ nie tylko do sfery etycznej, lecz takze
do postepu naukowo-technicznego, rozwoju ekonomicznego. Wskazuje réwniez na koniecz-
nos$¢ prawnych regulacji w tym zakresie przedmiotowym.

Wobec niepokojacej sytuacji ekologicznej oraz globalizacji wspolczesnego Swiata Ko-
$ciot zajmuje jasno sprecyzowane stanowisko — dokonuje rewizji modelu zycia wspotczesne-
go mieszkanca krajow rozwinigtych w celu zwalczania niesprawiedliwosci, ubdstwa krajow
rozwijajacych si¢. W ten sposob formutuje si¢ wezwanie do ,,nowej solidarnosci” o wymia-
rach ogélnoswiatowych na rzecz ochrony srodowiska naturalnego i spotecznego. Rozwigzanie
kryzysu ekologicznego, przekraczajacego granice panstw i kontynentow, wymaga odpowie-
dzialnych za zdrowie obecnych 1 przysztych pokolen decyzji politycznych. Stad glos Kosciota
katolickiego zatroskanego o przyszto$¢ ,,niebieskiej planety”. Solidarno$¢ dziatan odnoszaca
si¢ do wspolnego pochodzenia i przeznaczenia dobr uzasadniona jest wskazaniami Pisma
Swietego. Wszystkie stworzenia maja tego samego Kreatora, a zatem Ziemia jest ich wspol-
nym dziedzictwem. Wszyscy maja prawo mie¢ dostep do jej owocow i zasobow: ,,Bog prze-
znaczyl ziemi¢ ze wszystkim, co ona zawiera, na uzytek wszystkich ludzi i narodow, tak aby
dobra stworzone dochodzity do wszystkich w stusznej mierze — w duchu sprawiedliwosci,
ktorej towarzyszy mitos¢” (Gaudium et spes, nr 69)*°.

Doktryna Kosciota katolickiego glosi wezwanie do ,,nowej solidarnosci ekologicznej”
w imi¢ szacunku do zycia i godnosci osoby ludzkiej. Tym samym uznaje srodowisko natural-
ne za dobro wspolne catej ludzkosci. Przestanie ekologiczne Kosciol stara si¢ realizowaé
przez promowanie wlasciwego modelu zycia. Czyni to m.in. poprzez uczestnictwo w konfe-
rencjach i organizacjach ogolno$§wiatowych zajmujacych si¢ problematyka ekologiczna, np.
na Szczycie Ziemi w Rio de Janeiro w 1992 r., Konferencji FAO w Rzymie w 1997 r. czy
w Johannesburgu w 2002 r. Magisterium Kos$ciota zdaje sobie sprawe, ze stuszne postulaty
ekologiczne bardzo czgsto napotykajg trudnosci w realizacji glownie z powoddéw politycz-
nych, ekonomicznych lub rozbieznych interesow gospodarczych. Stad dziatania Kosciota ka-
tolickiego nakierowane na formowanie postawy odpowiedzialnosci ekologicznej. Preferowa-
ne sa zatem umiar w korzystaniu z surowcéw naturalnych, pows$ciagliwos¢ w zakresie kon-
sumpcji, dyscyplina wewnetrzna oraz swoista asceza, zwana ,,ekologiczng”.

18 por. Jan Pawel 1L, List na zakonczenie jubileuszu osiemdziesigciolecia urodzin sw. Franciszka, ,,Studia Fran-
ciszkanskie” 1984, t. 1, s. 36.

19 Konstytucja Duszpasterska o Kosciele w swiecie wspélczesnym, ,,Znak” 1982, nr 7-9, s. 872-953. Wszystkie
cytaty z tego dokumentu II Soboru Watykanskiego pochodza z tekstu zamieszczonego w miesig¢czniku ,,Znak”.
W niniejszym artykule przywotuje tytul tacinski Gaudium et spes wraz z numerami bocznymi, podobnie jak
w przypadku cytowan encyklik papieskich i listow apostolskich.
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Stanowisko Ko$ciota katolickiego w zakresie problematyki zwigzanej z ochrong $ro-
dowiska naturalnego ewoluowato. W dokumentach soborowych doktryna Kos$ciota nie zaj¢-
la sie wprost problematyka ekologiczna®. Pawet VI odnosil sic do przedmiotowej proble-
matyki w encyklice Populorum progressio (1967) oraz w liscie apostolskim Octogesima
adveniens. W encyklice Populorum progressio poruszyt zagadnienia ekologiczne, a w liscie
apostolskim Octogesima adveniens wymienit srodowisko naturalne jako jeden z tzw. no-
wych problemow: ,,Cztowiek u§wiadamia sobie nagle, ze wskutek nierozwaznego wykorzy-
stywania przyrody powoduje niebezpieczenstwo jej zniszczenia i ze z kolei sam padnie tego
ofiara” (nr 21)?*. O zmianie mentalno$ci umozliwiajacej redukcje postawy materialistycz-
nej, sprzyjajacej odnalezieniu umiaru w korzystaniu, uzywaniu i zuzywaniu dobr docze-
snych, pisal Pawet VI w Liscie do Maurice’a Stronga, sekretarza generalnego Konferencji
NZ (Sztokholm 5-17 czerwca 1972)%,

Rozwdj, o ktorym moéwimy nie ogranicza si¢ jedynie do postepu gospodarczego. Aby byt prawdziwy,
powinien on by¢ zupelny, to znaczy winien przyczyniaé si¢ do rozwoju kazdego czlowieka i catego czlowieka
(Populorum progressio, nr 14).

Ani narody zatem, ani poszczegolni ludzie nie moga uwaza¢ wzrastajacego ciggle dobrobytu za cel
najwyzszy. Kazdy bowiem postgp niesie podwdjna mozliwosé: z jednej strony jest on konieczny cztowiekowi;
a z drugiej jednak zamyka go jakby w wie¢zieniu, jesli dazy do niego jako do najwyzszego dobra, poza ktérym
nie nalezy dba¢ o nic innego (Populorum progressio, nr 19).

Podkreslone zostato stanowisko Stolicy Apostolskiej w zakresie konieczno$ci powia-
zania dziatan proekologicznych z przemianami w dziedzinie moralnosci cztonkow ludzkiej
spotecznosci. Zasoby naturalne jako wspdlna wtasnos¢ ludzkosci, w tym réwniez przysztych
pokolen, nie moga by¢ przywlaszczane przez zaden nardd, zadng spolecznos¢ ani zadnego
pojedynczego czltowieka. Z czasem sformutowano hasto nawrdcenia ekologicznego bezpo-
$rednio sprzezonego z nawroceniem moralnym.

Sobor Watykanski II nie podjat wprost zagadnienia ochrony srodowiska naturalnego.
Nie odnajdziemy w dokumentach soborowych okreslen ,,ekologia” czy ,,ochrona $rodowi-
ska”, a nawet odniesien werbalnych do srodowiska naturalnego. Niemniej z dokumentow od-
czyta¢ mozemy przestanie w przedmiocie srodowiska naturalnego: niszczenia, ochrony, mo-
dyfikacji. Posrednio Sobor Watykanski 11 zwrocit uwage na omawiane zagadnienia w roz-
dziale 11l Gaudium et spes, poswieconym tadowi moralnemu w odniesieniu do ludzkiej ak-
tywnosci (nr 33-39), koniecznos$ci przemian postaw 1 mentalnosci wspotczesnego cztowieka.
Nalezy w tym aspekcie odnotowac zbiezno$¢ czasowa miedzy przygotowaniem dokumentu
Gaudium et spes a przemowieniami Pawta VI, w ktorych zawarte sa watki ekologiczne.

»Zaktdcenia rownowagi, na ktdre cierpi dzisiejszy $wiat, w istocie wigzg si¢ z bardziej
podstawowym zachwianiem rownowagi, ktore ma miejsce w ludzkim sercu” (Gaudium et
spes, nr 10). Gaudium et spes podkresla, ze postep techniczny nie jest sam w sobie niczym

20 B, Jurczyk, Ekologia — czfowiek — Kosci6l. Antropologiczny wymiar kryzysu ekologicznego w ocenie Kosciola,
Opole 2002, s. 7.

2! pawet IV, Octogesima adveniens, Wroctaw 1999.

?2'3. Nowosad, Antropologiczno-etyczny wymiar ekologii, [w:] Ekologia. Przestanie moralne..., s. 80.
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ztym (nr 64-66). Zto tkwi w nadmiernej aktywnos$ci cztowieka w przeobrazaniu srodowiska
naturalnego, co prowadzi do degradacji Ziemi?*.

W latach 80. XX w. problematyke¢ ekologiczng podejmowano niemal we wszystkich
dokumentach spotecznego nauczania Kosciota. Jan Pawet II pisat o ,,trosce ekologicznej”
(Sollicitudo rei socialis, nr 26) i ,.kwestii ekologicznej” (Centesimus annus, nr 37), zwracajac
w ten sposOb uwage na zagrozenie srodowiska naturalnego, pyche cztowieka i tzw. btad an-
tropologiczny, a takze o tzw. ekologii cztowieka, $cisle skorelowanej z ,,asceza ekologiczna”
(Evengelium vitae z 1995 r.)**.

W encyklice Redemptor hominis z 1979 r. Jan Pawet 11, dostrzegajac potrzebg zmiany
podejscia cztowieka do srodowiska przyrodniczego oraz spolecznego, napisat:

Ow stan zagrozenia czlowieka ze strony wytworéw samego cztowieka ma rozne kierunki i rozne stop-
nie nasilenia. Zdaje si¢, ze jeste§my coraz bardziej §wiadomi, ze eksploatacja ziemi, planety, na ktdrej zyjemy,
domaga si¢ jakiego$ racjonalnego i uczciwego planowania. Rownoczes$nie eksploatacja ta dla celéw nie tylko
przemystowych, ale takze militarnych, niekontrolowany wszechstronnym i autentycznie humanistycznym pla-
nem rozwoj techniki, niesie ze sobg czgsto zagrozenie naturalnego srodowiska cztowieka, alienuje go w stosun-
ku do przyrody, odrywa go od niej. [...] Rozwoj techniki oraz naznaczony panowaniem techniki rozwoj cywili-
zacji wspolczesnej domaga si¢ proporcjonalnego rozwoju moralnosci oraz etyki (nr 15).

Natomiast W Oredziu na Swiatowy Dziei Pokoju 1 stycznia 1990 roku, Pokdj z Bo-
giem Stworcq — Pokoj z Catym Stworzeniem Jan Pawet 11 glosit:

Stopniowe niszczenie warstwy ozonowe;j i postepujacy w $lad za nim ,.efekt cieplarniany” osiagnety
krytyczne rozmiary na skutek ciaglego rozwoju przemystu, wielkich aglomeracji miejskich i zwickszonego zu-
zycia energii. Odpady przemystowe, gazy produkowane przy spalaniu kopalin, niekontrolowane wycinanie la-
sOw, stosowanie pewnych herbicyddéw, substancji chtodzacych i aerozoli — wszystko to, jak wiadomo, ma szko-
dliwy wptyw na atmosfere i na cate srodowisko naturalne. [...] Dlatego cata ludzka wspdlnota — jednostki, pan-
stwa, organizacje miedzynarodowe — ma obowigzek wykazania si¢ na tym polu nalezyta odpowiedzialnoscia®.

Szczegodlny obowigzek troski o przyrode spoczywa zdaniem Jana Pawta II na chrzesci-
janach. W homilii wygloszonej w Zamosciu 12 czerwca 1999 r. papiez wyrazit troske o przy-
szto$¢ srodowiska naturalnego cztowieka, a takze obawe o stale pogarszajacy si¢ stan czysto-
Sci powietrza, wod morskich i §rodladowych:

Pickno tej ziemi sktania mnie do wotania o jej zachowanie dla przysztych pokolen. Jesli kochacie swoja
ojczysta ziemig, nich to wotanie nie pozostanie bez odpowiedzi! Zawracam si¢ w szczegdlny sposob do tych,
ktorym powierzona zostata odpowiedzialno$¢ za ten kraj i za jego rozwoj, aby nie zapomnieli o obowiazku
chronienia go przed ekologicznym zniszczeniem! Niech tworza programy ochrony srodowiska i czuwaja nad ich
skutecznym wprowadzaniem w zycie! Niech ksztattuja nade wszystko postawy poszanowania dobra wspolnego,
prawa natury i zycia! Niech ich wspierajg organizacje, ktére stawiajg sobie za cel ochrone¢ dobr naturalnych!

2 J. Brusito (op. cit., 5. 207) zwraca uwage na kwestie terminologii: ,,W pierwszym tlumaczeniu dokumentow
soborowych na jezyk polski lacifiskie stowo natura, -ae wyrazono jako »przyroda« (»czgstka przyrody«
KDK 14, »sktadniki przyrody« KDK 38, »pigtno na przyrodzie« KDK 67), natomiast w obecnym tlumaczeniu
oryginalny wyraz jest thumaczony niejednoznacznie, odpowiednio: »czastka natury« KDK 14, »owoce natury«
KDK 38, »pigtno na tworzonych przedmiotach materialnych« (res naturae, KDK 67)”.

# Wszystkie cytaty z encyklik Jana Pawla II pochodza z tomu Encykliki spoleczne Kosciola katolickiego (Swid-
nica 2005).

% Jan Pawet II, Oredzie na Swiatowy Dzieri Pokoju 1 stycznia 1990 roku, https://ekai.pl/dokumenty/oredzie-na-
swiatowy-dzien-pokoju [dostegp: 17.11.2019].
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W rodzinie i w szkole nie moze zabrakngé wychowania do szacunku dla Zycia, dla dobra i pigkna. Wszyscy
ludzie dobrej woli winni wspotdziataé w tym wielkim dziele®.

Papiez podkreslit w wielu dokumentach ambiwalencj¢ postepu i zdobyczy nauko-
wych, ktore przynoszg korzysci dla cztowicka, a jednoczesnie generujg skutki negatywne dla
ludzkosci. Jako przyktady podal przemyst oraz rolnictwo. Zwracat uwage na narastajacy
,.efekt cieplarniany” i zmniejszenie warstwy ozonowej; podkreslat, ze wykorzystujgc zdoby-
cze techniki, trzeba mie¢ na wzgledzie wieloaspektowos¢ ekosystemu. Dla Kosciota katolic-
kiego kryzys ekologiczny stal si¢ rownoznaczny z kryzysem moralnym, ktory uwidacznia sig¢
na poziomie antropologii.

U korzeni bezmyslnego niszczenia srodowiska naturalnego tkwi blad antropologiczny. [...] Czlowiek,
ktory odkrywa swa zdolno$¢ przeksztalcania i w pewnym sensie stwarzania Swiata wlasng praca, zapomina, ze
zawsze dzieje si¢ to w oparciu o pierwszy dar, otrzymany od Boga na poczatku w postaci rzeczy przezen stwo-
rzonych. Czlowiek mniema, ze samowolnie moze rozporzadza¢ ziemia, podporzadkowujac ja bezwzglednie
wiasnej woli, tak jakby nie miata ona wlasnego ksztattu i wezesniejszego, wyznaczonego jej przez Boga prze-
znaczenia, ktore cztowiek, owszem moze rozwijaé, lecz ktoremu nie moze si¢ sprzeniewierza¢. Zamiast petnic
role wspotpracownika Boga w dziele stworzenia, cztowiek zajmuje Jego miejsce, w koncu prowokuje bunt natu-
ry, raczej przez niego tyranizowanej niz rzadzonej (Centesimus annus, nr 37).

Panowanie, przekazane przez Stworce czlowiekowi, nie oznacza wladzy absolutnej, nie moze tez by¢
mowy o wolnosci uzywania lub dowolnego dysponowania rzeczami. [...] w odniesieniu do widzialnej natury
jesteSmy poddani prawom nie tylko biologicznym, ale takze moralnym, ktérych nie mozna bezkarnie przekra-
cza¢ (Sollicitudo rei socialis, nr 34).

Kryzys ekologiczny ma zatem wymiar moralny warunkowany zachtannoscig cztowie-
ka, stale rosnacym konsumpcjonizmem, ztymi nawykami zywieniowymi, stylem zycia obiek-
tywnie szkodliwym dla srodowiska — cztowiek ,,wyzej stawia dazenie do tego, by mie¢, anize-
li by¢, i chee wigcej miec nie po to, aby bardziej by¢, lecz by doznawaé w zyciu jak najwigcej
przyjemnoséci” (Centesimus annus, nr 36)%".

W bogatych spoteczenstwach dochodzi do nadkonsumpcji 1 przemiany w ,,cywilizacje
odpadow 1 $mieci”®, Zjawisku temu towarzyszy globalna niesprawiedliwo$¢ zwigzana z na-
gromadzeniem dobr po stronie niewielkiej czesci ludzkiej spotecznosci i brakiem dostepu do
podstawowych dobr (takich jak woda, zywnos¢, leki) dla znacznej czgsci ludnosci zyjacej
W krajach nierozwinie;tychzg.

Proekologiczne przestanie Jana Pawta Il kontynuowal Benedykt X VI, ktory w Oredziu
na Swiatowy Dzier Pokoju, 1 stycznia 2007 r., powiedziak:

% Idem, Przemowienie w czasie Liturgii stowa, Zamos¢, 12.06.1999,

https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_pawel_ii/przemowienia/zamosc_12061999 [dostep: 17.11.2019].

2" Podobnie Jan Pawet II wypowiedzial sic podczas katechezy w dniu 2 kwietnia 1986 r.: ,,Zrodlem kryzysu
ekologicznego, ktory zawsze wigze si¢ z pewnym antywspolnotowym egoizmem, jest arbitralne — i w rezultacie
szkodliwe uzywanie stworzen, przy naruszaniu ich praw i naturalnego porzadku, bez uszanowania immanentne;j
celowosci dziela stworzenia. Taki sposob postepowania jest rowniez skutkiem fatszywie pojetej autonomii rze-
czy doczesnych, kiedy cztowiek uzywa tych rzeczy bez odniesienia ich do Boga [...], wowczas i sam sobie wy-
rzadza szkody nieobliczalne” (idem, Stworzenie a stuszna autonomia rzeczy stworzonych, [w:] idem, Wierze
w Boga Ojca Stworzyciela, Watykan 1997, s. 255).

% por. S. Nowosad, Antropologiczno-etyczny wymiar..., s. 74.

2 por, idem, Wspélczesne zagadnienia demograficzne i moralna ocena proponowanych rozwigzar, ,,Roczniki
Teologiczne” 1995, R. 3, s. 88-91.
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Niszczenie §rodowiska, korzystanie z niego w sposob niewlasciwy lub egoistyczny i zagarnianie prze-
moca dobr naturalnych ziemi rodza rozdarcia, konflikty i wojny, wiasnie dlatego, ze sa owocem nieludzkiego
pojmowania rozwoju. Rozwdj bowiem, ktory ograniczalby si¢ tylko do aspektu techniczno-ekonomicznego,
Z pominigciem wymiaru moralno-religijnego, nie bytby ludzkim rozwojem integralnym, i jako jednostronny,
prowadzitby do rozkwitu niszczacych mozliwosci cztowieka®.

W dniu 17 lipca 2008 r. na spotkaniu z mtodziezg w Sydney Benedykt X VI glosit:

Widoki na naszg planete byly prawdziwie zdumiewajace. Lénienie Morza Srédziemnego, ogrom pusty-
ni w pdtnocnej Afryce, bujnosé lasow w Azji, bezmiar Oceanu Spokojnego, horyzont, nad ktorym wschodzi
i zachodzi stonce oraz majestatyczna okazato$¢ naturalnego pickna Australii, ktorych miatem mozliwos¢ do-
$wiadcza¢ w ciaggu ostatnich kilku dni, to wszystko wywotuje giebokie poczucie szacunku. To jakbysmy ogladali
sceny z Ksiggi Rodzaju — $wiatto$¢ 1 ciemno$é, stonce i ksiezyc, wody, ziemia, zywe stworzenia, a wszystko to
jest ,,dobre” w oczach Boga (Rdz 1, 1-24). [...] I co odkrywamy? Prawdopodobnie niechetnie odkrywamy bli-
zny, ktére zaznaczaja powierzchni¢ tej ziemi — erozja, wycinka lasow, marnotrawienie $wiatowych mineratow
i zasobow oceandw, tylko po to, aby napedzac niezaspokojona konsumpcje.

Papiezowi Franciszkowi kwestia ekologii jest bliska od poczatku pontyfikatu, od mo-
mentu przyjecia imienia Franciszek. Po wielu latach nastapil powrdt do filozofii Franciszka
Z Asyzu, a jego przestanie proekologiczne znajduje coraz wigcej kontynuatordéw (bez wzgledu
na orientacje $wiatopogladowa)®.

Czytajac teksty Sw. Franciszka nalezy pamigtac, ze napisat je nie filozof, ale mistyk. Sposob przezywa-
nia Boga i wiary jest kluczem do zrozumienia Franciszkowej mitosci do stworzen, nieuzytkowego widzenia
przyrody, braterstwa z cztowiekiem i kazdym stworzeniem oraz pokory tak dzisiaj niedocenianej, a jednoczesnie
tak potrzebnej*.

Papiez w Katechezie na Swiatowy Dzieri Ochrony Srodowiska w 2013 r. powiedziat:
,Chcialbym, bysmy wszyscy zdecydowanie zobowigzali si¢ do poszanowania i ochrony stwo-
rzenia, zwracajac uwage na kazdego czlowieka, przeciwdziatajac kulturze marnotrawstwa,
promujac natomiast kulture solidarnosci i spotkania”gg.

Obecnie papiez zwraca uwagg, ze ekologia odpowiada postannictwu Kosciota w swie-
cie wspolezesnym. Jednoczesnie podkresla, ze wspoltczesny | kryzys ekologiczny” jest skut-
kiem wieloletniej obojetnosci i zaniedban ,,wspdlnego domu”. Swoje spostrzezenia kresli na
podstawie analizy aktywnosci cztowieka w zakresie przeobrazania srodowiska naturalnego.

Magisterium Kosciota katolickiego nieustannie podkresla, ze postep techniczny sam
W sobie nie jest zty, z jednej strony prowadzi bowiem do polepszenia jakosci zycia cztowieka,
z drugiej za$ do pogorszenia jakosci elementéw srodowiska naturalnego (woda, powietrze, za-
nieczyszczona gleba). Rodzi si¢ pytanie, jak cztowiek spozytkuje wiedzg, umiejetnosci. Osta-
tecznych rozwigzan zdaniem Kos$ciola szuka¢ nalezy w przemianie $wiadomosci, w wychowa-
niu cztowieka ,,do nowego stylu zycia”. Wowczas rozwoj techniki prowadzi¢ bedzie do rozwo-

% por. Oredzie jego Swigtobliwosci Jana Pawla II na XXIII Swiatowy Dzierr Pokoju, 1 stycznia 1990 r. ,, Pokéj
Z Bogiem Stwércq — Pokdj z calym stworzeniem”, [w:] Z. Swierczek, Ekologia — Kosciél i $w. Franciszek, Kra-
kow 1990, s. 184-197.

®! J. Debowski, Ekologia osoby ludzkiej w chrzescijariskim nauczaniu spotecznym, Olsztyn 2001, s. 63.

27 Swierczek, op. cit., s. 114.

8 Franciszek, Skazeni  przez  kulture odrzucania. Audiencja  generalna, 5.06.2013,
https://opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/franciszek_i/audiencje/ag_05062013.html [dostep 20.11.2019].

% Juz w Redemptor hominis czytamy, ze Kosciot ,,nie moze tez nie by¢ wrazliwy na wszystko, co stuzy praw-
dziwemu dobru czlowieka, jak tez nie moze by¢ obojetny na to, co mu zagraza” (ar 13).
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ju technologii ograniczajacej emisj¢ szkodliwych substancji, do wytwarzania energii odnawial-
nej, zmniejszenia zuzycia energii w przemysle, gospodarstwach domowych. Cztowiek musi
ograniczy¢ swoja aktywnosc¢ i1 porzuci¢ role wytgcznie konsumenta, korzystajacego jak grabiez-
ca z zasobow ziemi. Je$li tego nie uczyni i nadal bedzie dazyt jedynie do egoistycznego zaspo-
kajania potrzeb, pragnien, to bedzie ,,grzeszyt ekologicznie”. ,,Skoro teologia chrzescijanska
uwaza Swiat za epifani¢ Boga, to stad wtasnie wynika obowigzek chrzescijanina ochrony usta-
nowionego przez Boga porzadku i stabilnej harmonii w istniejacym $wiecie™>.

Wspotczesna technika i technologia daja ogromne mozliwosci, ktorych zastosowanie
moze by¢ blogostawienstwem lub przeklenstwem. Ostateczne rozstrzygnigcie zalezy od tego,
co doktryna Kos$ciola okresla mianem ,,moralnej kondycji”. Silna konkurencja, nacisk na
utrzymanie wysokiego poziomu konsumpcji, walka o dominacje na rynku, efektywnos¢ eko-

nomiczna nie powinny sta¢ w chrzescijanskiej hierarchii warto$ci wyzej niz kwestie etyczne.

Zasada maksymalizacji zysku, w oderwaniu od wszystkich innych wzgledow, jest wypaczeniem pojecia
ekonomii: nastepuje wzrost biezacego produktu brutto i nikogo nie interesuje to, ze produkcja odbywa si¢ kosz-
tem przysztych zasobow lub $rodowiska (Laudato si, nr 195)%.

Postrzeganie postepu w kategoriach moralnych, jak chce Franciszek, wydaje si¢ ogra-
niczajace, zbyt kosztowne i niezgodne z duchem czasu. ,,Sojusz mi¢dzy ekonomia a techno-
logig prowadzi do odcinania si¢ od wszystkiego, co nie nalezy do ich doraznych intereséw”
(Laudato si, nr 54). Papiez zdaje sobie z tego sprawg, piszac: ,,Aby pojawily si¢ nowe modele
postepu, musimy przeksztatci¢c model globalnego rozwoju, co oznacza odpowiednig refleksje
nad sensem gospodarki 1 jej celami, umozliwiajagcymi naprawe wadliwych mechanizmow
i wypaczen” (Laudato si, nr 194).

Franciszkowa ekologia podaza droga pokoju, mitosci i pojednania z kazdym organi-
zmem zywym. Wskazuje na droge powszechnego braterstwa, ktorg ma i§¢ cztowiek. Papiez,
podobnie jak §w. Franciszek z Asyzu, podkresla, ze dobro przyrody ma sta¢ wyzej niz dobro
ekonomiczne, spoteczne. Duchowos$¢ franciszkanska z jednej strony wplywa na postrzeganie
problemow $rodowiska, a z drugiej implikuje zalecenia zycia proekologicznego: szacunek do
przyrody 1 $wiadomos¢, ze jest si¢ tylko goSciem na ziemi; korzystanie z zasobow srodowiska
naturalnego bez zuzywania ich i przekazanie kolejnym pokoleniom daru Boga w dobrym sta-
nie; poszukiwanie surowcow zastepczych. Tak wytyczana jest przez papieza Franciszka droga
do przeciwdziatania tzw. kryzysowi ekologicznemu, zwigzana z konieczno$cig przewarto-
Sciowania celow ekonomicznych, roli ekonomii i jej narzedzi, a takze ze zmiang nastawienia
polityki i gospodarki w kierunku stuzebnosci wobec danej spotecznosci. Papiez zwraca uwage
na potrzebe pokojowej wspolpracy miedzynarodowej w imi¢ solidarnosci, dobra wspolnego,
utrzymania pokoju oraz sprawiedliwego podziatu dobr naturalnych i materialnych.

Kryzys ekologiczny, o ktorym czytamy w encyklice Laudato si, stanowi zatem pro-
blem wielowymiarowy: spoteczny, etyczny, ekonomiczny, antropologiczny. Siega do ,,sa-

% J. Debowski, op. cit., s. 27.
% Franciszek, Laudato si, https://opoka.org.pl>franciszek_i>encykliki>laudato_si 24052015 [dostep:
6.12.2019].
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mych podstaw kultury i duchowosci™’. Franciszek dokonuje drobiazgowej analizy konse-
kwencji kryzysu ekologicznego, ktory okresla mianem ,,Kryzysu w naszym domu” (tak tez
brzmi tytut pierwszego rozdziatu encykliki).

Czlowiek egzystencje swoja opiera na trzech filarach, tj. na relacji z Bogiem, z in-
nymi ludzmi oraz z szeroko rozumiang naturg (Laudato si, nr 66). Musi stale pamig¢tac, ze
nie jest stworca $wiata, a jedynie mieszkancem Ziemi. Zastaje pewng rzeczywistos$¢, Swiat
przyrody, ktory nie jest bezksztaltng masg catkowicie poddang jego manipulacji. Stad we-
zwanie papieza Franciszka do poczucia odpowiedzialnosci za §rodowisko naturalne, do
podjecia dziatan w zakresie jego ochrony. Papiez stoi na stanowisku, ze nie mozna broni¢
konsumpcyjnego stylu zycia, paradygmatu technokratycznego ani kulturowej globalizacji.
Jak pisze, ,,nie ma ekologii bez wtasciwej antropologii” (Laudato si, nr 118). Wtasciwa po-
stawa ekologiczna wymaga podbudowy teologicznej, ktoérej najpetniej stuzy pastoralne
uswiadomienie odpowiedzialno$ci za srodowisko naturalne. Tym samym papiez uwrazliwia
czytelnikow encykliki Laudato si na ,,medialne manipulacje” oraz wskazuje na braki
w wiedzy o srodowisku, wynikajace z niepeinej edukacji. Wskazuje tez, ze dziatania majace
na celu ochrone przyrody powinny si¢ rozpocza¢ W mikroskali (gospodarstwa domowe,
regiony) i powoli zatacza¢ coraz szersze kregi (panstwa, wspolnoty migdzynarodowe). Pa-
piez wskazuje zarazem na koniecznos$¢ wspotpracy migdzynarodowej w celu poszukiwania
rozwigzan i wdrazania ich w zycie. Jednocze$nie ma §wiadomos¢, ze interesy przywodcow
tego $§wiata zbyt czesto pozostaja w opozycji do zachowania harmonii i réwnowagi §rodo-
wiska naturalnego. Ma $wiadomos$¢ dychotomii wspotczesnego $wiata — z jednej strony
szybki postgp techniczny, a z drugiej powolny, lecz nieuchronny proces zmierzajacy do
katastrofy ekologicznej. Remedium na taki stan rzeczy jest sformutowana przez papieza
Franciszka propozycja ,,nawrocenia ekologicznego”.

Duchowos¢ chrze$cijaniska proponuje rozwdj wstrzemiezliwosci i zdolnosci radowania sig, majac nie-
wiele. To powrot do prostoty, ktora pozwala nam zatrzymac si¢ i docenié to, co mate i dzickowac za mozliwosci,
jakie daje zycie, nie przywigzujac si¢ do nich ani nie Smucac z powodu tego, czego nie posiadamy. Wymaga to
unikania dynamiki panowania i gromadzenia samych tylko przyjemnosci (Laudato si, nr 122).
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